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OZET

Fesahat ve belagat (giizel, etkili ve yerinde konusma), Islim’in ortaya ¢iktigi dénemde
Arap Yarimadasinda bolge halki tarafindan oldukc¢a 6nemsenen bir husustu. Mucize
olan Kur’ant aciklamakla goérevlendirilen Hz. Peygamber ileri derecede fesahat ve
belagata sahipti. Bu makalede O’nun sahip oldugu bu dil melekesinin kaynagi ve belirgin
Ozellikleri, so6ylemis oldugu sozler ¢ercevesinde ele alinmis, ayrica siir ve seci
karsisindaki tutumuna yer verilmistir.

Anahtar kelimeler: Fesahat, Belagat, Peygamber, Edebiyat.

PROPHET MUHAMMAD FROM LITERARY POINT
ABSTRACT

Eloquence and clarity of speech (rethoric) saw considerable attention by the people of
the Arabian Peninsula in the period which Islam has appeared. The Prophet
Muhammad, who charged with explaining the Koran the miraculous book, equipped
with eloquence and rethoric. In this article we tried to show source of his linguistic
capability and his most distinguished characteristics, in frame of his sayings, besides
giving his reaction about poem and assonance (seci).
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GIRIS

Tarih boyunca duygu ve distncelerini muhataplarinin  gonillerine
heyecan ve hayranlik uyaracak tarzda aktaran nice hatipler ve belig insanlar gelip
gecmistir. Bunlar elbette kendi yetenek ve derecelerine gore giizel soézler
sOylemis ve muhataplarini etkilemislerdir. Fakat Allahu Tedlanin murad ve

kelamina tercliman olmak vazifesiyle gdnderilen Peygambertlerin, hususiyetle de
Hz. Muhammed (s.a.v.)’in sozlerinde ayri bir tesir, ayrt bir derinlik, lezzet ve
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glizellik vardir. Zira O, insanhigin hidayet rehberi olan Kur'an’in terctimaniyds
ve bizzat Kur’an’in ifadesiyle kendi heva ve hevesinden konusmuyordu!.

Hz. Peygamber mektep-medrese gérmemis immi bir insandi. Fakat O,
Allah’in kendisine bahsetmis oldugu duygu durulugu, disiince saglamhigi ve
fizik Gtesi dlemlere acik vicdan enginligi sayesinde ilahi mesajlari, orijinallerini
hi¢ bozmadan oldugu gibi alip insanlara aktaracak fitrat ve kabiliyette yaratilmis
mitkemmel bir rehberdi. Alemlerin Rabbi tarafindan daima kontrol altinda
tutulan Hz. Peygamber risalet vazifesini hakkiyla yerine getirebilmesi i¢in gerekli
hususiyetlerle donatildigt gibi tebligin en keskin kilict olan istin dil melekesiyle
de donatilmist1.

Fesahati

So6ziin kusursuz ve agtk olmast anlamina gelen Fesahat hem séze hem de
sGyleyene ait bir vasiftir. “Fasih bir s6z” denilebildigi gibi “fasih bir adam” da
denilebilmektedir. Bu terim, belagat bir ilim olarak tesekkil etmeden evvel
“giizel ve etkili s6z” manasinda beyan, berd‘at ve belagat terimleriyle esanlamb
olarak kullanilmaktaydi. Daha sonralari fesahat lafiz giizelligini, belagat ise mana
gizelligini ifade etmek icin kullanilmistir?. Bu yizden Allah Rasalinin
fesahatinden bahsederken bir yontyle O’nun belagatinden de s6z etmis
oluyoruz.

Hz. Peygamber’in gonderilmis oldugu Arap toplumu st seviyede beyan
ve fesahat sahibi bir toplum olup dilleriyle yonlendiriliyor, onunla hareket
ediyor ve onunla iftihar ediyorlardi. Kabilelere ayrilmiglardi ve aralarinda fesahat
acisindan farklar mevcuttu. I¢lerinde fasih ve belig insanlar oldugu gibi, ibaresi
zayif olanlar da vardi. Ortak kullandiklari kelimelerin yaninda diger kabilelerden
ayrildiklart miifredatlart bulunuyordu. Hatta bazi kabilelerin kendilerine ait ifade
tarzlari, sigalari ve Gslaplart vardi ki bunlara ancak i¢lerine karisan veya onlara
¢ok yakin bir mintikada yasayan biri muttali olabilirdi.

Hz. Peygamber biitiin dil ve lehge farkliliklarini, adeta dil O’na sitlaring
actyormuscasina ve barindirdigl hakikatleri O’na sunuyormuscasina biliyordu.
Her kavme kendi dil 6zellikleriyle ve tslap farklariyla hitap ediyor, bununla da
kalmayip onlarin lehcelerini en fasih, en dogru ve en agtk bir sekilde
konuguyordu®. Bu husus Araplar icinde bir bagkast icin s6z konusu degildir.

1 Bkz Necm (53), 3-4. " 54 ] wﬁ!f o J\ 45}/1‘ oF 5k 3" “O kendi heva ve hevesiyle konusmuyor.
O, kendisine vabyedilen bir vabiyden baska bir sey degildir.”

2 Fesahat hakkinda genis bilgi icin bkz. Mustafa Cuhadar, “Fesihat” mad., TDV Isim
Aunsiklopedisi, X11, 423.

3 Bu hususla alakali 6rneklere ileride yer verilecektir.
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Zira Oyle biri olsaydi Araplar ondan bahseder, onu nakleder ve her tarafa
duyururlardi. Kaldr ki bu hususiyetlere sahip birinin olmast ancak hayatint sirf
bu gayeye adamus, bu lehgelerin konusuldugu boélgeleri gezmis, nesiller boyu
aktarilan rivayetleri toplamis, bu sahada talim ve telkin g6rmis biri icin
mimkindir. Bizler kesin olarak biliyoruz ki Allah Rastli boéyle bir hazirlik
sireci yasamamis, kavminden gelecek heyetlerin sahip olduklart dil, yapi ve
lehge farkliliklarini 6grenmek gibi bir arayisa da girmemistir. O, Allah’tan bir
ilham veya benzeri bir yol ile Arap diline ve lehgelerine ait hususiyetleri
Ogrenmistir ki bu O’nun i¢in normal bir durumdu. Zira Allah, bircok seyi O’na
talim ettigi gibi dile ait bu hususiyetleri de O6gretmistir ki, huzuruna gelen
kabileletle ve insanlatla saglikli bir iletisim kurabilsin ve onlara risalet vazifesiyle
ilgili hususlart hakkiyla anlatabilsin.

Allah Rasulii, lehgelerin en fasihi ve en giizeli kabul edilen Kureys
lehgesini fevkalade giizel konusuyordu. Zira O’nun hayat1 seniyyesine
baktigimizda Arap kabilelerinin en fasih, en saf ve en glizel olanlari icinde hayat
stirdiging goriyoruz. Beni Hasim icinde dogmus, Sa‘d b. Bekt’de siit emmis,
Kureys icinde biyimis, Beni Esed’ten evlenmis ve hicreti Beni ¢ Amt’a (Evs ve
Hazrec) olmugtur. Bunlardan sadece Kureys ve Benl Sa d kabileleti dah1 fasih

‘II

bir dil sahibi olmaya yetecek nitelikteydi. Bu yizden & 5 o d‘ N il

,<4 oM S G LS 3ls “Ben Araplarm en fasibiyim, ira ben Kureys tenim ve Bem
Sa‘d b. Bekr (kabilesin)de bityiidiin>* buyurmustur.

Hz. Peygamber bu sézii butin Araplara hitaben sOylemistir. Risaletle
gorevlendirildigi dénemde fesahat onlarin carst ve pazarlarinda en fazla ragbet
goren bir mal, beyan ise amellerinin efendisidir. Adeta o dénemde s6z kiligtan
daha keskin ve mizraktan daha tesirliydi. Buna ragmen mubhalifleri O’nu
reddedememis, tenkit edecek bir s6zlinti bulamamis ve tdhmet altinda birakacak
bir ifadesine rastlayamamuslardir. Eger iclerinde daha fasih biri olsayd: onu alip
karsisina cikacak ve muaraza edeceklerdi. Sonra davetine karst ¢tkmak ve onu
iptal etmek icin onu vesile edineceklerdi. Fakat onlar Allah Rasualiinde sadece
mitkemmel bir fesahat gérmislerdi. Allah O’na ilhamlara agik Syle bir vicdan ve
glcli bir dil vermistir ki arzu ettigi manayt kolaylikla ifade edebilmekte ve
gonlinin  ilhamlarnt  mubhataplarina rahatca  aktarabilmektedir.  O’nun
sozlerinde hosa gitmeyen bir anlam yoktur, dilinden kusurlu bir kelime

4 Eba Ishak Ibrahim b. Ali el-Husti el-Kayrevani, Zehrn L Adib ve Semern "I-Elbab, el-Mektebetu’l-
¢ Astiyye, Beyrut 2001, 1, 51; Carullath Mahmtd b. Omer ez-Zemahser, e/-Fiik fi Garibi'l-Hadis
(thk. < Ali Muhammed el-Becavi — Muhammed Ebu’l-Fadl 1brahim), Daru’l-Fikr, Beyrut 1993,
1, 141; Celaluddin es-Suyati, e/-Muzhir fi Uliimi’l-Luga ve Enva ‘ibd, Daru’t-Turas, Kahire ts., I,
210; Ismail b. Muhammed el-¢ Aclini, Kes ’l-Hafa ve Z\lﬂzi/ﬂ’/j/hdf, Mektebetu’l-Kuds, Kahire
1351, 1, 200-201.
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ctkmamustir, konusamadigt bir lehge, ifade edemedigi bir mana olmamistur. O,
fasth oldugu kabul edilen insanlarin dahi distikleri ibare zayifligl, séziin zor
anlasilmasi, anlam kapaliligl, soyleyis glicligi gibi hata ve kusurlardan uzaktr.
Eger O’ndan fesahat adina bir kusur sadir olsaydi muhalifleri onu allayip
pullaytp meclislerinde bahis mevzu yapacak, O’nu kiiciik distirmeye calisacak
ve bu ayibini her tarafa yaymaya calisacaklardi. Hatta bunu bahane edip Kur’an
reddetme yoluna dahi gideceklerdi. Cunkd Allah Rastlinin muhatab: olan
toplum fasih bir toplumdu ve ancak kendilerinden fesahatca ve belagatca daha
Gstin  birine kulak verirlerdi. Ozellikle bu husus Islim davetinin ilk
zamanlarinda daha bir 6nem arz etmekteydi. Fakat tarih bizlere, bu konuda
Allah Rastlinin fesahatine golge diisirecek en kiiciik bir itirazin dahi vaki
olmadigint nakletmektedir. Aksine O, “Ben peygamberim bunda yalan yok! Ben
Abdulmuttalib’in oglnyum! Ben Araplar iginde beyan: en fasibh olanim! Ben Kureys'in
icinde dogdum ve Beni Sa ‘d b. Bekr icinde bityiidiim. Bana labn (hataly konusma) nereden/
nasi bulasacak!’™> diyerek kendisinin her tirli hatali konusmadan, fesahat ve
beyan ayiplarindan uzak oldugunu ifade etmistir.

Su bir gercektir ki Allah’in Araplar icinde, Allah Rasualiinden bagka, dile
ait bitin giizel sifatlart kendisinde topladigy, fasih bir dil verdigi ve dilin bitiin
inceliklerine vakif kildigr bir bagka insan yoktur. Zira Allah O’nu vahyine
muhatap olmak Uzere yaratmus, risaletle ve Kurani agiklamakla
gorevlendirmistir®.

Arap Yarimadasinin kenar bolgelerinde bulunan bir kabilenin lehgesini
dahi bilecek kadar Arap lehgelerine vakif Allah RasGlinin sozlerinde,
dinleyenin anlamayacagt veya anlamak icin baska bir kaynaga miiracaata ihtiyag¢
duyacagi garip sz yok denecek kadar azdi’. Cunki tebligle vazifeli Allah

5 Ebu’l-Késim et-Taberani, e/-Mu cemu’l-Kebir (thk. Hamdi b. ¢ Abdulmecid es-Silefi), Mektebetu
Ibn Teymiyye, Kahire 1983, VI, 35-36. Eba Nu‘aym el-Isbahani, Ma “rifetn’s-Sahdibe, Darw’l-
Vatan, Riyad 1998, III, 1262; el-Muttaki el-Hindi, Kengu'l- Ummil fi Suneni’l-Efali ve’l-Akwvil,
Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1985, X1, 402; Ibn Hacer el-¢ Askalani, er-Talbisu’l-Habir i Tabrici
Ebadisi’r-Rafi iyyi’l-Kebir, Darw’l-Kutubi’l- Tlmiyye, Beyrut 1989, IV, 14.

6 Mustafa Sadik er-Rafi‘i, [“cdgu’l-Kur'an ve’l-Beligatn’n-Nebeviyye, Daru’l-Kitabi’l-* Arabi, Beyrut
2005, s. 194-197.

7 Burada su soru akla gelebilir: Hacimleti ciltletle ifade edilen Gatibu’l-Hadjis tiirt kitaplar nicin
telif edilmistir? Sunu ifade etmek gerekir ki garabetin Slgiisit Arap dilini bilmeyen veya ona
uzak olan insanlarin anlamamast degildir. Ashab, Hz. Peygamberin sézlerinin kahir
ekseriyetini anltyorlardl. Kendilerine anlami kapali gelen veya anlamadiklar lafiz ve ifadeleri
de Hz. Peygambere soruyor ve anlamini §greniyorlardi. S6z konusu kitaplar daha sonralar
Arap diline vakif olmayanlar icin, hadislerin yanlis anlasilmasini 6nlemek icin kaleme
alinmustir. Genis bilgi icin bkz. Abdulkadir Palabiyik, Garibu’l-Hadis Nevinin Dogusu ve
Abdulgifir b. Lmail'in el-Mufhim li Serbi Garibi Sabibi Miislim Adl Eseri, DEU Sosyal Bilimler
Enstitlist, Izmir 1997, s. 16 vd. (Basilmamis Doktora Tezi)
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Rastli’ntin  arzusu muhatabina ulasmak ve anlatmakla yikimlid oldugu
hakikatleri insanlarin idrak seviyelerine gbre sunmaktir. Yoksa dinleyen ile
kendisi arasinda garip lafiz ve anlamlardan olusan bir engel koymak degildir.
Zaten O, tekelliften hoglanmaz ve belagatla gururlanmayi da hos karsilamazdi.
Bir hadisinde: “§iiphesiz Allah dilivle yemek yiyen inekler gibi (fesabatini gostermerk
amaciyla dilini diglerinin ve agzunn etrafinda cevirerek ve) avurtlarmz sigirerek konugan belig
insanlara bugz eder” buyurmustur?.

Hz. Peygamber fasihti ve saglam bir dil melekesine sahipti. Muhataplart
onun bu fesahati ve etkili beyani karsisinda hayranliklarini gizleyemiyor ve bunu
her firsatta dile getiriyorlardi. Onun konusmasini dinleyen ashaptan biri “Ey
Allah’n Resilii ne kadar fasibsin! Meramun: senden daha giizel ifade eden birini gormedik”
dediginde Allah Rasali “Bu benim hakkumdir gira Kur'an bana apagik bir Arapea ile
indirilmistiy’'° buyurmustur.

Asti Saadet’te Lebid (6. 41/661), Hansa (6. 24/645), Ka‘b b. Ziheyr
(26/645), Hassan b. Sabit (6. 54/674), Ibn Reviha (6. 8/629) gibi yiizlerce s6z
tistads, Hz. EbG Bekir (6. 13/634), Hz. Omer (6. 23/644), Hz. “Ali (6. 40/661),
Mu‘ aviye (6. 60/680), ‘ Amr b. <As (6. 43/664) ve Tbn ¢ Abbas (6. 68/688) gibi
ylzlerce hatip, s6z sultani Allah Rastlinin terbiyesinden ge¢mis ve O’nun
tertemiz ve dupduru beyan havuzundan kana kana i¢mislerdir. Ashab-1 Kiram,
tabiin, tebe-i tdbiln ve daha sonraki dénemlerde yetisen hadis, fikih, tefsir,
kelam ve diger ilim dallarindaki alimler, hikmet erbabi, maneviyat aleminin
evliya, asfiyA ve mukarrebinu hep O’nun deryalar gibi beyan cevherinden
istifade etmiglerdir. Ciinkii O, ilahi terbiyeden gecen ve beyanin sirli anahtarina
sahip olan sz sultant idi. Bir rivayete gore Beni Nehd kabilesinden gelen bir
heyete, orada hazir bulunan ashabin anlamadigi bir dil ile hitap eden Allah
Rastline “Ey Allah’n Rasilii! Biz ayni anne ve babanmn cocuklaryi ve Beni Sa‘d
zpmde biiyiidiik, ama f@//edzk/mmzden bir sey anlamadm” diyen Hz. ¢ Ali’ye cevaben:
33\4 sl & 3:‘ diyerek, edebi/edebiyatt Rabbinden 6grendigini, hem de
gok glizel 6grendigini ifade etmistir!!.

8 Ahmed b. Hanbel, Musned (thk. Su‘ayb el-Arna’at), Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1997, XI,
101, 370.

9 “Abbas Mahmud el-* Akkad, “Abkariyyetu Mubammed, Nahdatu Mist, Mistr ts., s. 70.

10 Ebt Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, e/-Cimi € li Suabi’l-Imin, Mektebetw’r-Rusd, Riyad
2003, 11, 33.

11 Diger bir rivayete gore ise Hz. Ebt Bekir Allah Rasuline hitaben séyle der: “Ben Araplar
arasinda gok dolastim ve fasih olanlarmi dinledim. Ama senden daha fasibini isitmedim. (Soyle Allah
askina) Seni kim egitti?” Allah Rastlu su cevabi verir: “Beni Rabb’im editti ve ben Beni Sa ‘d icinde
biiyiidiim.” Bkz. el- Aclani, Kegfi'-Hafs, 1, 70; Celaluddin es-Suyati, Cami u’l-Ebidis, Daru’l-
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Hz. Peygamber’in sézleri acgik, net ve anlagilirdi. Onlarda terkip ve te’lif
zayiflizt asla yoktu. Konusurken kisa ve 6z konusur, anlatt@i hakikatlerin
muhatabin aklinda ve kalbinde yer etmesi icin yavas yavas soylerdi. Kendisini
cok yakindan taniyan ve esrarina vakif olan Hz. Aise (6. 58/678)'2, O’nun
konusurken sozlerini saymak isteyenin rahatlikla sayabilecegini belirtir!3. Bir
baska rivayette ise Allah Rasuliiniin acele etmeksizin tane tane ve acik bir
sekilde konustugunu, etrafindaki insanlarin sozlerini ezbetleyebildigini ifade
eder'4. Bu da bize, Hz. Peygamber’in sozlerinin miibarek agzindan dékilmeden
once fikir stizgecinden gectigini, akliin dilinin gerisinde ve ona tam hakim
oldugunu gostermektedir. Bu yiizden sézlerinde herhangi bir eksiklik, kapaliik
veya karisiklik olmamustir.

Ifade saglamligi, mitkemmel fesahat, tath konusma ve akict sézdizimi
O’nun tabil sifatlarindandir. O, bunlati ortaya koyarken asla bir tekelliife
girmemis ve herhangi bir temrine basvurmamistir. Aksine o, bunlari eda edecek
fitri mitkemmeliyette yaratilmis olmanin yant sira bu donanimi elde edecek
uygun ortamda yetismistir!s.

Ediplerin O’nun Hakkinda Séyledikleri

Stiphesiz s6zU en iyi takdir edecek olan yine s6z Ustad: edebiyatcilardir.
Ik dénem ediplerden Basra dil ekoliniin imami @nlii nahiv alimi Ydnus b.
Habib (6. 182/798) “Allah Rasiliinden size dair gelen harikulide ifadeler baska hic
kimseden bige ulasmanmastir”’® demistir.

Arap diline hem teorik hem de pratik acidan hakim, aynt zamanda s6zleri
ligat otoriteleri tarafindan huccet kabul edilen Tmam Safi‘i (6. 204/820) ise
sunlart ifade etmektedir: “Arap dili usiil agisindan en genis, kelime bakmmdan en

Fikr, ty., ts., I, 133; a.mlf., ed-Dureru’-Muntesira fi’I-Ehadisi’l-Mugtehira, Riyad ts., s. 45; el-Hindi,
Kenzu'l- “Ummal, X1, 431.

12 Bir taraftan Araplarin soyunu ve siitlerini iyi bilen Hz. Eba Bekir'in kizi diger taraftan
kavminin en fasihi olan Hz. Peygamberin esi olmast, buna ilave olarak fasih dilin konuguldugu

bir ortamda yetismesi hasebiyle tstlin bir dil melekesine sahipti. Genis bilgi icin bkz. Resit
Haylamaz, Hz. Aige, Isik Yayilari, Izmir 2010, s. 388 vd.

13 Eba ¢ Abdillah Muhammed b. Tsmail el-Buhari, e/-Cémiu’s-Sahih, Daru Tavki’n-Necat, Beyrut
ts., Menakib 23.

14 FEba “Abdirrahmin Ahmed b. Su‘ayb en-Nesai, es-Sunenu’l-Kubrd, Darw’l-Kutubi’l- Imiyye,
Beyrut 1991, ‘Amelu’l-Yevm ve’l-Leyle 116; EbG Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, es-
Sunenu’l-Kubra, Darw’l-Kutubi’l-* Timiyye, Beyrut 2003, 111, 293, (hadis nr: 5757).

15 er-RafiQ, [ cazu’l-Kur'an, s. 203.

16 ¢l-Cahiz Ebd Osman ‘Amr b. Baht, e¢/-Beyin ve’t-Tebyin (thk. < Abdusselam Muhammed
Harun), Mektebetu’l-Hancl, Kahire 1998, 11, 18.
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zengin dildir. Peygamber'in haricinde bu dili her seyiyle ibata edecek baska bir insan
tammyornz.”’

Arap edebiyatinin 6nde gelen imamlarindan meshur mutezili alim el-
Cahiz (6. 255/868) Allah Rastlunun sozlerini vasfederken sunlart zikreder:
“Onun kelimeleri az ama manasi ¢oktn, yapmacik tavirlardan ve tekelliiften nzakn.. .
Uzun konusulmase gereken yerde sozii nzatmis, kisa tutulmas: gereken yerlerde de sozii
kisaltmstir. Kulaga hogs gelmeyen garip kelimelerden nzak durmus, carsi-pazar dilinden yiig
cevirmigtir. O, ancak bir hikmet mirasmdan Ronusmug, ismetle kugatilpns, ilahi te’yidle
ilglendirilmis ve tevfik-i ilahi ile kolaylastiring sizler soylemistiv. Bunlar Allah'm sevgisine
maghar olmus ve kabul ile kusatimis sozlerdir. Allah O’nun sozlerine mehabet ile tatlid,
giizel ifade ile Relime azlgini bir arada vermistir. O, sizlerini tekrar etmeye ibtiyag
dnymadsgr gibi dinleyenler de tekrara ibtiyag bissetmezdi. O’nun sozlerinde eksik kelime
yoktur, Ronusurken asla hata etmenistiv. Highir delil ve hicbir basim O’na  kars:
duramamsg, bichir hatip de onu susturamanugstir. .. Sonra insanlar ondan daba faydaly, lafiz
Yonipyle dabha dogru, vezin bakimindan daba diizgiin, dislip itibariyle daba giigel, istek
bakimindan daha serefli, etki yoniiyle daha giiclii, mabres bakimndan daba kolay, mana
itibariyle daba fasib, anlam bakinindan daba agik bir 563 isitmemislerdir.

Dil, edebiyat ve belagat alimi tnli mufessir ez-Zemahseri (6. 538/1144)
ise sunlart ifade eder: “... somra bn Arap dilini sanki kudreti yiice olan Allah
calkalams ve oziindi Mubammed (s.a.v.)in diline yerlestirmistir. O’nun karsisinda duran
highir hatip yoktur ki ayaklarmm bagr ¢oziilmiis olarak geriye dinmesin. O’nun gibi
olmaya, O’na yaklasmaya calisan hicbir giir sesli kimse yoktur ki eli bos donmesin. O’nun
konugmastna Reyas edilen bighir keldam yoktur ki miikemmel asil bir atin beygire nispeti gibi
olmasin ve O’ndan, diger insanlarm sozlerine benzer sadir olan bichir kelim yoktur ki
karanlys delen parlak sk gibi olmasm. O §oyle buynrmustur: Bana cevimiu’l-kelim
verilmistir. Ben Araplarm en fasibiyinm zira Ben Kureys'tenim ve Beni Sa‘d b. Bekr'de siit
emdim.”"

es-Sifi sahibi Kadi Tyaz (6. 544/1149) ise sunlart zikreder: “Dilin fesahats ile
sozdin belagatina gelince, Allah Rasilii bu konuda en iistiin konumda olup akuc bir tabiata,
giglii dfade ile size baglama ve merdminm vecig bir sekilde ortaya koyma kabiliyetine,
(fesabati ihlal edece her tiirlii kusurdan nzak) agik felaffuza, (rekaket ve terkib-te'lif
gayiflginin olmadigs) net sige, (maksadin agik bir sekilde anlasildigs) dogru manaya ve
adem-i tekelliife sabipti. O’na cevami ‘ul-kelim verilmis, hikmetlerin en mitkemmeli ile
serfirag, kulimmustir. Araplarm dilleri O’na odretilmis olup ber jimmete kendi lisan: ile bitap

17 Yusaf b. Idris es-Safi‘i, e~Risdle (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Daru’l-Kutubi’l- Imiyye,
Beyrut ts., s. 42.

18 el-Cahiz, a.ge., 11, 16-18.

19 ez-Zemahgseri, e/-Fi'ik fi Garibi’l-Hadis, 1, 11.
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eder, kendi lehgest ile konusur ve kendi beldgat usulleriyle rekabet ederdi. Hatta Ashabtan
cogu, bagka yerlerde, O’na sigiiniin agiklamasim ve tefsirini sorarlarde.”

Hz. Peygamber ve Siir

Hz. Peygamber’in risaletle vazifelendirildigi dénemde Arap toplumunda
sozlu kiltir hakimdi ve bunun en yaygin vasitast olan siir 6énemli bir yere
sahipti. Siir Araplarin butlin bilgilerini iceren, onu koruyan bir kaynak
niteliginde olup stk stk ona bagvuruyor ve ondan istifade ediyorlardi. Fesahat ve
belagatta ileri derecede olan bu toplum en glizel edebi trlnlerini bu alanda
vermigtir. Siir onlar i¢in edebi bir ugras olmanin yant sira hayatin her sathasinda
kullandiklart bir enstriiman mesabesindedir. Seref ve haysiyetlerini onunla
savunuyor, onunla hasimlarint yeriyor ve yeniyor, zaman zaman onunla
maisetlerini temin ediyotlardi. Bir kabile icin en buyik talih iclerinden
kendilerini savunacak bir sair ¢ikmastydi. O dénemde insanlar, sairlerin ilham
aldiklarina veya irtibat kurduklart cinleri vasitastyla siirlerini insad ettiklerine
inantyorlardi. Bu yiizden sairin toplum icinde ayrt bir degeri ve statiisii vardi?!.

Risalet vazifesi geregi Allah Hz. Peygambere siir nazmetmeyi
ogretmemistir. Kur’an’da O’na hitaben “Big O na sitri igretmedik, O na da yarasmag;
zaten’? buyrulmustur. Cunkd hasimlart O’nu sair olmakla itham etmis ve
kendisine vahyedilen ayetlerin siir oldugunu iddia etmislerdir. Eger sair olsaydi
bu iddialarina dayanak bulmus olacak ve getirmis oldugu yeni dini daha kolay
reddedeceklerdi. Bu ylizden Allah (c.c.) gbndermis oldugu dinin en ufak bir
saibe altina kalmasina dahi misaade etmemis ve peygamberine siiri
Ogretmemistir.

Allah Rastlintin hayatini inceledigimizde O’nun hig siir nazmetmedigini
gOriiriiz. Araplarin en fasihi olmasina ragmen O, vezni diizgin tam bir beyit
insad etmemis, Ornek olarak verdigi siirlerin dahi veznini kirmis ya da sadece
bas veya son tarafint zikretmistir. Bir defasinda “Sozin en dodrusu Sair Lebid'in su
soziidiir” diyerek ona ait meshur beytin bas tarafini sGylemekle yetinmistir:

b S G s 2N

“Dikkat edin! Allah'n disindaki her sey batldir.”?

20 el-Kadi Ebwl-Fadl ‘Iyad el-Yahsubi, es-$ifé bi-Tarifi Hukiki'l-Mustafi, Darw’l-Kutubi’l-
‘Tlmiyye, Beyrut ts., I, 70.

21 Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri, Istanbul 1973, s. 8 vd.

22 Yisin (36), 69.

23 el-Buhard, es-Sabih, Menakibu’l-Ensar 26, Edeb 90, Rikak 29; Ebu’l-Huseyn Muslim b. el-
Haccic en-Neysabuti, Sabibu Muslim, Dara Taybe, Riyad 20006, Siir 2-6; Ahmed b. Hanbel,
Musned, XI1, 339; XV, 40, 54, 460; XVI, 8, 98, 169. Beyit i¢in bkz. Lebid b. Rebi‘a, Divin,
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Yine Tarafe b. el-* Abd (6. m. 564)’e ait bir beyitle 6rnek verirken ikinci
musrain i¢inde takdim-tehir yaparak soyle sdylemistir:

SRl e alls Sl XL e A eude

“Giinler sana bilmedidin seyleri bildirecek. Ve azik verip gorevlendirmedigin kimseler
sana haberler getirecek.”*
Hz. Eba Bekir sairin boyle séylemedigini, ashnin 255 ;l A )L>‘>/b :Jub;

seklinde oldugunu soyleyince Allah Rastlt: “Her ikisi de aymdir.” cevabini
vermistir. Bunun tGzerine Hz. EbG Bekir: “Senin sair olmadigina ve giir
nazgmedenmeyecegine sahitlik ederim” demistir?>.

el- Abbas b. Mirdas (6. 18/639)a ait su beyiti yine ikinci misrada takdim-
tehir yaparak zikretmistir:

RY i

ey ) (ICCIR W O PSP
“Benimle (atim) “Ubeyd'in ganimetini el-Akra“ ile “Uyeyne’ye mi veriyorsun?’?
Orada bulunanlar misrain aslinin @N\; e (4 seklinde oldugunu ifade
etmigler fakat Allah Rasali 43 @.ﬂ!\ & sekli tizerinde israr etmistir ki bu
haliyle vezin dogru olmamaktadir?7.

Veznini dogru olarak soyledigi iki beyit vardir ki bunlar recez
tirtindendir. Huneyn glntinde bir ara Mduslimanlarin  birligi  bozulup
dagildiginda onlart tekrar toparlamak i¢in séyledigi:

IS IV R I G Re E

“Ben Peygamberim bunda yalan yok! Ben Abdulmuttalib’in ogluynm!’?8

beyiti ile Hendek kazimi sirasinda kanayan parmagina hitaben soyledigi:

Daru’l-Ma“ rife, Beyrut 2004, s. 85. Beytin ikinci musrat su sekildedir. 51 HERN C“’” f)f;
24 Tarafe b. el-* Abd, Divin, Daru’l-Ma"rife, Beyrut 2003, s. 38.

25 Bedruddin el- Ayni,  Umdetn’l-Kari Serhu Sahibi’l-Bubdri, Darw’l-Kutubi’l-* Iimiyye, Beyrut
2001, 1V, 263-264.

26 < Abbas b. Mirdas es-Sulemi, Divin (thk. Yahya el-Cebburi), Muessesetu’t-Risale, Beyrut 1991,
s. 111,

27 Ebu’l-Ferec ‘ Abdurrahman b. el-Cevzi, Kegfu'l-Muskil min Hadisi’s-Sabibayn, Dara’l-Vatan,
Riyad 1997, 11, 47.

28 ¢l-Buhiri, Cihad 52, 61, 97, Megzi 54; Muslim, Cihad 28.



50 M. Vecih UZUNOGLU
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“Sen kanayan bir parmaktan baska bir sey degilsin. Bagma gelenler de Allah
yolunda gelmistir™? beyitidir.

Recez asil itibariyle siir olmayip seci benzeri bir vezindir. Genglerin ve
edebl kabiliyeti zayif olan Araplarin carst pazarlarda calisirken veya eglenirken
birbirlerine soyledikleri kafiyeli ctimlelerdir ki bunlart séyleyenlere sair denilmez.
Kald: ki, bu vezin siir kabul edilse bile hayatinda bir iki beyit sGylemis birine sair
denilemeyecegi aciktir3.

Hz. Peygamber’in siir karsisindaki genel tavri nesir karsisinda takindigt
tavirla aynudir. Zira O, “Siir dider sozler gibi bir sozdiir. Giigel olan: giizel ¢irkin olant da
cirkindir! buyurmustur. Islam’in temel prensip ve degerlerine aykir siirleri hos
karstlamamis buna karsiik hikmet icerikli siitleri dinlemekten zevk almustir.
"Siiphesiz, siirin bir kisminda hikmet vardi'? diyerek sGyleyeni miisrik dahi olsa bu
tir siirleri dinlemekte mahzur gérmemistir. Ornegin Cahiliye déneminde
s6ylemis oldugu hikmet icerikli siitleriyle meshur olan Umeyye b. Ebi's-Salt (5.
5/626)’a ait yuz beyit dinlemistir®>. Bu kisi musrik biriydi ve Hz. Peygamber’i
hicvederek misriklere destek olmus ve iman etmeden Slmistir. Dinyanin
yaratilist, puta tapmanin anlamsizligl, icki ve kumar gibi kot aliskanliklardan
uzak durmanin gere§i gibi hikmetli konularda siitler nazmetmistir. Bu siirleri
sebebiyle Hz. Peygamber onun Islim’a ¢ok yaklastigini ve neredeyse Miisliman
olacagini ifade etmistir3+.

Yine Allah Rastlii, hem Cahiliye hem de Islimi doénemde yasamis
muhadram  sairlerden olan ve kabilesiyle birlikte Islam’t secen el-Hansd’nin
siirlerini begenmis ve ondan daha fazla siir séylemesini talep etmistir3s. Onceleri
Islim’in ve Hz. Peygamber’in aleyhinde calisan fakat daha sonra tévbe edip

29 el-Buhari, Cihad 9; Edeb 90; Muslim, Cihad 39; Ahmed b. Hanbel, Musned, XXXI, 95-106.

30 er-Rafi‘i, Idzu’l-Kur'an, s. 209-210; Muhittin Uysal, “Hz. Peygamberin Dil Yénii ve
Edebiyat Literatiirinde Gegen Hadislerde Belagat”, Marife, yil: 6, sayr: 2, Giiz 2000, s. 67.

U el-Beyhaki, es-Sunenn’l-Kubra, V, 110; Ebw’l-Haccac Yusuf el-Mizzi, Tebzibn’l-Kemdl fi Esmai'r-
Ricdl, Muessesetu’t-Risdle, Beyrut 1992, XVII, 85; ¢ Abdurratf el-Munavi, Feydu'/-Kadir Serhu’l-
Cimi ‘i’s-Sagir, Daru’l-Marife, Beyrut 1972, 11, 525.

32 el-Buhari, Edeb 90; a.mlf., e/-Edebu’l-Mufred, Daru’s-Siddik, Cubeyl 2000, s. 303-304; Ebta
David, Edeb 96; Tirmizi, Edeb 69; Ahmed b. Hanbel, Musned, XXXV, 88-91.

33 el-Buhard, e/-Edebu’l-Mufred, s. 278.

34 el-Buhati, e~Edebn’l-Mufred, s. 302-303; Muslim, Siir 1-4; Ahmed b. Hanbel, Musned, XXXII,
206.

35 Ebu’l-Hasan ‘Izzuddin Ibnw’l-Esir, Usdu’-Gabe fi Ma rifets’s-Sahabe, Darw’l-Kutubi’l-* Iimiyye,
Beyrut ts., VII, 90; Tbn ¢ Abdi’l-Ber, elIst#b fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, Daru’l-Cil, Beyrut 1992, TV,
1827.
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Misliman olan Ka‘b b. Zitheyt’e, huzurunda okumus oldugu “Bénet Su‘4d”
adiyla meghur olan kasidesinden dolay: iltifatlarda bulunmus ve begenisinin bir
ifadesi olarak hirkasini hediye etmistir®. Hassan b. Sabit icin ise mescitte giir
okuyabilecegi bir minber yaptirmigtir3’.

Misslimanlari hicveden, onlarin seref ve haysiyetlerine dil uzatan muhalif
sairlere karst Allah Rastli aynt yolla cevap vermis, Hassan b. Sabit, “ Abdullah
b. Revaha gibi 6zel sairlerine bu misrikleri hicvetmelerini emretmistir. Hassan’a
hitaben: “Onlar: hicvet, Allah’a yemin olsun ki yaptigin hicivler gece karanhgmda onlara
atilan oklardan daba etkilidir. Onlar: bicvet, Ribu’l-Kudiis seninledir’>® demistir.

Hadislerde Seci

Yeri gelmisken Allah Rastliniin bedii sanatlar i¢inde degerlendirilen seci
karsisindaki tutumuna temas etmekte yarar vardir. Edebi sanat olarak seci;
mensur bir ibarede, climle ya da ciimlecik sonunda bulunan kelimelerin kafiye
olacak sekilde tertiplenmesidir. Yani, nesirde, iki fastlanin bir harfte ittifak
etmesidir. Nesirde seci, nazimda kafiye gibidir. Seci siirde de var olup sdylenen
sozin zevkle dinlenmesi ve kolay ezberlenmesi, ayni zamanda glizel bir ses
ahengi olusturmast acisindan 6nemlidir.

Bu slap Cahiliye doéneminde Araplar arasinda yaygin olup sbéz ve
hitabetlerinde sik¢a kullaniliyordu. Genellikle kahinler tarafindan muhatab: etki
altinda birakmak ve hakki/hakikati degistirmek amactyla siklikla bagvurulan bir
tslaptu. Kahinler bu secili kelimeleri cinlerden aldiklarini iddia etmekte ve
mubhataplarint verdikleri hiikiimlere inandirmak icin tekellifld, yapmacik ve
anlamsiz lafizlara basvurmaktaydidar. Bu yiizden Allah RasGli kahinlerin
kullandigt Islam’in 6ziine aykirt bu tirden secileri hos karsilamamugtir.

Hadis metinlerine baktigimizda Allah Rasalinin konusmalarinda zaman
zaman seciye yer verdigini goriirtiz. Fakat bu seci kédhinlerin tslabundan
tamamen farklidir. Cinkd nebevi belagatin seci karsisindaki tutumu su
prensipler cercevesindedir: tekelliften ve yapmacikliktan uzak olmasi, sanat
kaygist tastmamast ve Islim’in 6ziine aykirt olmamasidir. Seci bu tiir illetlerden
salim oldugu vakit kelam igin siistiir, ona giizellik ve ahenk katar. Nebevi

36 el-Hakim en-Neysabuti, e/-Mustedrek ale’s-Sabibayn, Daru’l-Haremeyn, Kahire 1997, IV, 3; et-
Taberani, e/-Mu cenu’l-Kebir, XIX, 176 vd.

37 Ibn Resik el-Kayrevani, e/- Umde fi Mehisini's-Si‘r ve Adabihi ve Nakdih, Darw’l-Cil, Beyrut
1981, 1, 27.

38 el-Buhari, Megazi, 30, Edeb 91; Muslim, Fadéilu’s-Sahabe 34; Ahmed b. Hanbel, Musned,
XXXV, 597, 617.

3 Cineyt Eren - M. Vecih Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar Beligat, Stitun Yayinlari,
Izmir 2006, s. 192.



52 M. Vecih UZUNOGLU

belagat bu tir giizellikleri reddetmez, aksine bunlart kabul eder ve kullanir. Bu
ylzden bircok hadis-i serifte kendiliginden, tekellifstiz gelen seciler vardir.

Ornegin su dualarda koyu olarak gosterilen seciler sanat kaygisindan uzak
ve kendiliginden gelmistir:

-
z

g5 s Y G By A Y S g A Y e 1 2y 52 ) 24

n;c;";; S[

“Allabim! Faydasiz ilimden, kabul edilmeyen dnadan, itaat etmeyen kalpten ve
doymayan nefisten Sana siginarim.”™0

Afayu\.&ych \Adeawanuﬁc" \d\uwg;zj}«‘“

“Her Seytan’dan ve dldiiren zehirli her mabliktan ve nazar: isabet eden ber kitii
gozden Allah’mn tam ve miikemmel kelimelerine sigimarim™ buyurmustur.

5 065 4 150 45 e g o sl ol sk 1K g 0y
”Jw\ ;’pu\ J\”

“Allah sizlere annelere kotiiliik etmeyi, kizlar: diri diri gommeyi, verilmesi gerefeen
haklar: engellemeyi, alinmamast gereken seyleri de almay: haram kailds. Dedikodu yapmayt,
ok soru sormay: ve mal: 3ayi etmeyi kerib gordii.”*?

NEBEVI BELAGATIN BELIRGIN OZELLIKLERI

Hz. Peygamber s6zin kiymetini ve gliciinii ¢ok iyi biliyordu. Fasih ve
belig ciimlelerin insanlar Uzerinde nasil bir tesir birakacagini “Beyin'in bagus:
vardzr ki sibir gibi (etkili)dir.” buyurarak ifade etmistir. O dénemde insanlar giizel
ve etkili s6ze kulak vermis ve onu her mahfilde bahismevzu etmislerdir. Her
hatip ve belig insan belitli Ozellikleri ile 6ne ctkmus ve insanlara sézind
dinletmistir. Asirlar boyu insanlara hitap eden Allah Rastliniin fesahatinde 6ne
cikan bircok hususiyet vardir. Bunlardan birkag tanesine deginmek istiyoruz.

40 Eba ¢ Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Sunenu Ibn Mice, Mektebetu’l-Ma® arif, Riyad
1417, Bab, 23 (h.nr:250)

41 el-Buhari, Enbiya 10. Tbn Mace, Tib 36.

42 e]-Buhati, Istikrad 19, Edeb 6; Muslim, Akdiye 5; el-Beyhaki, es-Sunenun’l-Kubra, V1, 103.

43 el-Buhari, Tip 51, Nikah, 47; Muslim, Cuma 13; Tirmizi, Birr 81; el-Cahuz, e/-Beydn ve't-Tebyin,
1, 53;  Abdulkahir el-Curcani, Delailu’l-] ‘ez, Mektebetu’l-Hanci, Misir 2004, s. 16.
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A. Tanidik ve Aligilmig Lafizlar Kullanmasi

Hz. Peygamber sézlerinde muhatabin bildigi ve asina oldugu lafizlar
kullanmaya 6zen goésterirdi. Durumun geregine uygun olmast veya mananin
daha iyi anlasilabilmesi gibi farkli miinasebetler sebebiyle daha az asina olunan
lafizlar kullandigi da olmustur. Fakat O, pek kullanilmayan yabanct garip
kelimelerden ve sokak dilinden uzak durmustur. Anlam akict bir Gslabu
gerektirdiginde akici kelimeler, yumusak ve ince bir islibu gerektirdiginde de
ona uygun kelimeler secerdi. Her iki durumda da lafizlar, kastedilen manaya
delaletleri actk, tam ve yerli yerindedir. Edip ve belig insanlarin giicliikle ortaya
koyabildikleri bu husus hadislerin genel bir 6zelligi olup Allah Rasuliiniin beyan
glicline dair en kuvvetli delillerdendir.*

Hz. Peygamber’in lafizlart tam ve yerli yerinde kullandigy ile ilgili olarak
er-Rafi‘1 sunlar ifade eder: “Hgz. Peygamber’'in iislibu, bu dilde, biricik bir iistiiptur.
Kendisinde var olan tabii sebeblerden dolay: digerlerinden ayrilmstir... Hz. Peygamber'in
kendi lafze oldugn sabit olan sabib ifadelere liigavi ve beldgi agidan bakitiginda onlarin dogru
lafizlara, saglam bir yapiya, akict bir terkibe sabip, ayn: amanda ifadelerin birbiriyle
uynmin  kelimelerden  telif edildigini goviirsiin. Ciimleler mubtesem olup lafiz ile mana
arasindaki baglants agiktir. Lafizlar arasmdaki nyum, insicam ve abenk belirgindir. Sonra
O’nun sizlerinde, yerinde olmayan ne bir barf, manasma nygun diismeyen ne bir lafiz, su
olsayds mana daba tam ve dogru olurdu diyebilecegimiz; ne bir kelime bulursun.”

B. Lafizlarin Agik ve Deliletlerinin Kolay Olmas1

Hz. Peygamber gereksiz konusmadan, tekelliflii ve yapmacik ifadelerden
hoslanmadigt gibi manast zor anlasillan garip kelimeleri kullanmaktan da
hoslanmazdi. Muhatabi O’nun neyi kastettigini ve neyi anlatmak istedigini net
ve actk bir sekilde anlardi. Yizyillar sonra bile Arap diline vakif bir insan
sozlige ¢okca miracaat etmeden Allah Rastlinin soézlerini rahatlikla
anlayabilir. Icerdigi konu itibariyle ¢ok 6nemli olan su hadis kolaylikla
anlasilmakta ve Nebevi belagatin bu 6zelligini acik bir sekilde gbstermektedir:

S5 Sl HGl5 Hytgs shze 1052 O DY ) Y O e e Syl
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4 Nuruddin ‘Ttr, “Ehemmu’l-Melamihi’l-Fenniyye fi’l-Ehadisi’n-Nebeviyye”, Mecelletu Merkezi
Bubiisi’s-Sunne ve’s-Sire, V11, Katar 1993, s. 68.

45 er-Rafi‘i, I ‘cazn’l-Kur'an, s. 220-221.
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“Islinm bes sey sizerine bina edilmistir: Allah'tan baska hichir ilihm olmadsgina ve
Muhammed (s.a.v.)in onun kulu ve resulii oldngnna sabadet getirmek, namaz kilmak,
gekat vermek, hacca gitmek ve Ramazan orucunu tutmaktr."o

Islam’in temel prensiplerini ifade eden bu hadisin lafizlart gorildigi
lzere actk ve manalari kolay anlasilmaktadr.

C. Muhatabinin Durumunu Dikkate Alarak S6z Soylemesi

Hz. Peygamber her insana akil derecesine, durumuna ve ihtiyacina gére
s6z sOylemis, kullandigr lafizlarin kastettigi manaya uygun olmasina &zen
gOstermistir. Belagatin 6ziinii olusturan ve daha sonraki dénemlerde “kelamin
mukteza-yt hale mutabik olmas” seklinde ifade edilen bu o6zellik, lafzinin
aidiyeti Allah Rasuliine sabit hadislerin genel karakterini olusturmaktadir. Buhati
ve Muslim’de zikredilen anne-babaya iyilikle ilgili su sahih hadis buna glizel bir
ornek teskil etmektedit.

?gww;wwy\w J@’”WWJ«@MJ)L;J\:};H
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Ashabtan biri Allah Rastliine gelerek;

“Ey Allah’m Rasilii! Kendisine en iyi davranmam gereken kimdir? diye sordu.
Allah Rasilii:

—Annen! buyurdn. O sabibi:

—Ondan sonra kimdir? dive sordn. Efendimiz:
—Annen! buyurdu. Sabibi tekrar:

—Oundan sonra kim gelir? diye sordu. Allah Rasilii yine:
—Annen! buyurdn. Sahabi tekrar:

—Sonra kim gelir? diye sorunca Allah Rasiilii bu sefer:
—Baban! cevibin: verdi.

Hz. Peygamber ti¢ kez arka arkaya anneyi zikrederek ona vurgu yapmakta
sonra babay zikretmektedir. Bu ise son derecede belig ve muhatabin durumuna

46 el-Buhatd, Iman 2; Muslim, iman 5; Ahmed b. Hanbel, Musned, VIII, 417; IX, 484; X, 213;
XXX1, 550, 555.

47 el-Buhari, Edeb 2; Muslim, Birr, 1; Ahmed b. Hanbel, Musned, XIV, 86.
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uygun bir ifadedir. Ciinkii Allah Rastli muhatabin durumunu vakifti ve onun
annesine karst kusur ettigini biliyordu. Bunun i¢in anne hakkint vurgulamis ve o
sahabinin sahsinda butin Ummetine ders vermistir. Ayrica anne kendisine iyi
davranma, génliini hos tutma, onu kirmama gibi hususlar bakimindan babadan
daha fazla hak sahibidir. Bu yiizden vurguya ihtiyaci vardi. Baba ise anneden
daha giicliidir ve hayatint tek basina idame ettirebilir. Ama anne tam aksine
zayiftir ve birilerinin destegine muhtactir. Diger taraftan cocuk buyidikee
anneye olan bagliligi azalirken babaya olan baghihigt ayni kalir. Bu ise anneye
karst ihmalkar davranmayi netice verebilir. Bu sebeple hadis soru soranin, hatta
butiin insanlarin durumuna uygun olarak anneye vurgu yapmis ve ona énem
vermistir.

D. Ifadelerin Dogaglama ve Tekelliifsiiz Olmas1

Biz biliyoruz ki Araplarin en fasih ve belig addedilenleri eger sozlerini
glizellestirmis, saglamlastirmis ve mikemmel hale getirmislerse bunu ancak
buytk bir gayret sarfederek, soziin tzerinde dusiinerek, sahip olduklar dil
melekesini zorlayarak, bozup tekrar yaparak elde etmislerdir*s. Buna ragmen
sozleri ayiplardan, kusurlardan ve beldgata aykirt unsurlardan hali olmamus,
s6zlerinde daima bir yapmacik ve tekellif kokusu olmugtur. S6zu kisa tutulmast
gereken yerlerde uzatmis, uzatilmasi gereken yerlerde kisaltmus, lafiz ve mana
seciminde isabetli davranamamiglardir. Bunun da 6tesinde mana ile ilgili makbul
sayilabilecek tasarruflari ancak bir tecriibe neticesinde gerceklesebilmis ya da
birbirlerinden iktibas etmislerdir. Zira sézi imar eden anlamdir. Soziin giizelligi,
kelimelerin dizimi ve onlarin sahip oldugu mana ile dogru orantilidsr.

Ancak Allah Rasali tam bir fitrat insantydi. Higbir zaman séz séylemek
icin tekellife ve yapmactk tavirlara girmemis, sozinid gizellestirmeye
calismamus ve ifadelerinde sanat kaygist tastmamistir. O sézlerinde, muhatabina
aktarmak istedigi mananin 6tesine gecmemistir. O’nun sozlerinde bir dustklik,
hosa gitmeyen bir anlam yoktur. Karsilastig1 ani olaylar ve meseleler onun
mitkemmel Gslibunu ve akici ifade tarzini sarsmamis, béylesi durumlarda ifade
etmis oldugu ciimleler hep akil, hikmet ve fetanet eseri anlamlar tagimistir#,

4 Ornegin “Havliyyatu Zuheyr” olarak adlandirilan siitler bu tiirdendir. Zuheyr’in kasideyi
nazmettikten sonra bir yil boyunca onu tashih ettigi ve glzellestirmeye calistig1 rivayet edilir.
Bkz. Ebu’l-Feth Osman b. Cinni, e/-Hasdis, el-Mektebetu’l-¢ Hmiyye, Misir 1952, 1, 324.

49 er-Rafi‘i, I ‘cazn’l-Kur'dn, s. 194.
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E. Farkli Lehgeleri Konugmasi

Hz. Peygamber Arap Yarimadasina dagilmis olan kabilelerin lehgelerini
biliyor ve her kabileye kendi lehgesiyle hitap ediyordu.’® O’nun Zu’l-Mis‘ ar el-
Hemdani, Tihfete’n-Nehdi, Katan b. Haris el-‘Uleymi, el-Es‘as b. Kays (6.
40/661), Vail b. Hucr el-Kindi (6. 50/670) gibi Hadramevt ve Yemen
htkiimdarlart ile yaptigt konusmalar ve yazismalar elbette Ashabiyla, Kureys’le,
Hicaz ve Necid halkiyla yaptigindan farkli idi. Ornegin Zuwl-Mis®ar bir heyetle
Allah Rastliine geldiginde Hemdan halkina hitaben bir mektup yazmis ve su
cimlelere yer vermistir:

FE

F,.g.g\}fj c(..g;;: e G Belie :)3:0;35 cLé_;/}&.f— :))KL: ey LL@LU&Q} gshp ;ﬁ f)‘;l
25505 (Ll (Lo )ds ey (D5 (LIB BN 5 25 WU BEL, 12 i
s (I g gles Lo
“Siiphesiz (0 bolgenin) yiiksek ve algak topraklar: ile sabipsiz kirag aragileri
sizlerindir. Uriinlerini yer, meralarmda hayvanlarimize otlatirsinz. Anlagma geregi taabbiit
ettikleri hayvanlar ve hurmalar bizimdir. Zekdt mallarindan yash erkek ve disi develer,

siitten heniiz kesilmis yavrn develer, yash inekler ile okiizler, ibtiyar oglar, (alti yasina
bagmug) sigir ve koyunlar, (bes yagima girmis) atlar onlarindr.”

Yine bir bagka zaman ©Atiyye es-Sa‘di’'ye hitaben Allah Rasulii s6yle
buyurmustur:

Bl s LR A0 G5 il o Gl A G5
“Yiiksek el veren eldir. Asagr el alan eldir.”>?
“ Atiyye: “Rasiilullab bize lehcemizle konnstn” demistir. Hadiste gecen "ujaj"
fiili "uja}?" anlaminda olup sadece mensup oldugu kabilede konusulan bir

kelimedit.

Hz. Peygamber bu kabilelerin i¢inde yasamadigr gibi onlara yakin bir
mintikada da bulunmamugtir. Dahast onlarin dilini 6grenmek icin 6zel bir gayret
de sarf etmemistir. Buna ragmen onlarla kendi lehgeleri tzerinden iletisim
kurumus ve iletmek istedigi mana ve hakikatleri en dogru bir sekilde aktarmistir.

50 Kadt Tyaz'in dedigi gibi “Araplarn dilleri O’na Ggretilmis olup her iimmete kends lisant ile hitap eder,
kEendi lehgesi ile konusnr ve kends beldgat usulleriyle rekabet ederds.” Bkz. el-Kadi ‘Tyad, es-§ifé, 1, 70.

51 el-Kadi (I'yéd, es-$ifa, 1, 71-72. Tihfete’'n-Nehdi, Va’il b. Hucr, gibi hiikiimdara génderdigi
mektuplar icin bkz. a.g.e., 72-77.

52 en-Neysaburi, e/-Mustedrek, IV, 472; ez-Zemahseti, e/-Faik fi Garibi’l-Hadis, 111, 442.
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Bu da sahip oldugu dile ait bu hususiyetlerin Allm ve Habir olan Rabbi
tarafindan kendisine verildigi gercegini ortaya koyar. Zira Kur’an’da O’na
hitaben “Allah sana kitab: (Kur'an’s) ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigin seyleri
agretmistir. Allah’m sana litfu ¢ok biiyiiktiir.”>> buyrulmustur.

F. ifadelerinin Objektif Olmas1

Belig bir s6z ifade edilitken ona sebep olan miinasebet veya illetin
etkisinin g6z ard: edilemeyecegi bir gercektir. Fasih ve belig addedilen insanlarin
sozlerinde bu hususu acitk bir sekilde gbérmek mumkindir. Mitekellimin
minasebet veya sézin iradina sebep olan bu kayitlarin tesirinden kurtulmasi
gerceklestirilmesi zor hususlardandir.

Hz. Peygamber’in hadislerine baktigimizda onlarin umumiyetle bir soru
veya hadise sebebiyle dogaclama irad edilmesine ragmen spesifik etkenlerin ve
cevresel faktorlerin tesirinden bagimsiz oldugunu goririiz. Su kadari var ki
insan kendi muhitinin ¢ocugudur ve ondan bagimsiz olmast disiiniilemez.
Fakat O’nun sézleri miinasebetin bu dar zincitlerini kirmis, zaman ve mekanin
sinirlarindan kurtularak miicerret ve objektif olarak varid olmugtur>*.

Islim tarihinin en 6nemli hadiselerinden biri kabul edilen Medine’ye
hicret sirasinda vuku bulan ¢ok 6zel bir olay munasebetiyle ifade etmis oldugu
s6zler buna giizel bir 6rnektir. Evlenmek gibi kisisel bir maksatla hicret eden bir

< ol w & 4 i A Lot A ..
sahabi sebebiyle sdylemis oldugu »'s5 G 3 250 Ky oGy JLEY G hadisi
olayin kahramanindan uzak olmasinin yaninda, sézini ettifimiz minasebetin

kayitlarint kirmis, zaman ve mekanin sinurlarindan bagimsiz objektif bir sekilde
varid olmustur.

Aynit sekilde Hz. Omer’i babasinin adint zikrederek yemin ederken géren
Allah Rasult séyle buyurmustur: “Alah sizlere babalarmizin adlar: ile yemin etmeyi
yasaklar. Kim yemin edecekese Allah’'m adryla yemin etsin ya da sussun.”°

Hz. Peygamber sadece Omer b. el-Hattib’t muhatap alarak onu
nehyetmemis, aksine biitin immetine hitap ederek bu yasagi teblig etmistir.

53 Nisa (4), 113.

54 “Ttr, a.gm., s. 84.

% el-Buhari, Bed’w’l-Vahy 1; Ebt Davad, Talak 11; Ahmed b. Hanbel, Musned, 1, 393.
56 el-Buhati, Edeb 74; Muslim, Eyman 1.
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G. Biitiin Zamanlara Hitap Eden Bir Usliiba Sahip Olmas1

Kendi devrinde zirveyi temsil eden nice biiytk edipler vardir ki zamanla
algilarin ve zevklerin degismesiyle edebiyatlari kéhnemis ve izleri silinmistir.
Fakat Allah Rastlintn belagatt ve Gslibu zamanin 6gitiict ¢arklatina meydan
okumustur. O, her asirdaki muhataplarina tebligle miikellef oldugu hakikatleri
etkili ve canlt bir sekilde sunmus ve sunmaya devam etmektedir. Cinkd O,
zaman ve mekan smirlamast olmaksizin bitin insanliga bir hidayet rehberi
olarak gonderilmisgtir.

Hz. Peygamber’in her asirda zihinlerde ve gonillerde taze ve canlt
olusunun en onemli sebebi sahip oldugu edebi tslibudur. O’nun sézlerini
okuyan veya dinleyen kisi sanki kendisine hitap ediliyormus gibi hissesine
diseni alir. Her asirda insanlar O’nun sézlerinde kendilerine sGylenen seyler
bulmuglar ve bulmaya da devam edeceklerdir. Bu yoniiyle sanki niibiivvet sona
ermemis ve O, hala bizzat hayatin icindedir®’.

H. Dile Hakimiyeti, Yeni Kelime ve Terkipler D4hil Etmesi

Hz. Peygamber dile o kadar hakim ve lisan melekesi o kadar kuvvetliydi
ki dile yeni lafizlar ve manalar koyacak, yeni beyan tsltplari gelistirecek kudrette
idi. O, daha 6nce Araplardan isitilmemis ve sozlerinde ge¢gmemis bircok lafiz ve
terkibi dogaclama ifade etmis ve bunlarin hepsi beyan ilminin giizelliklerinden
kabul edilmis olup icerdikleri Gstiin belagat ve giiclii delalet baska hi¢ kimsenin
s6zline miyesser olmamustir. Allah Rasaliiniin bu tiirden ifadelerinin hepsi daha
sonralart Arap edebiyatinda birer mesel ve ebedi miras haline gelmistit5s.
Bunlardan biri Allah RasGlintn ”w\ s O\ “Rabat yataginda oldii” s6zidiir.
Hz. Ali (ra.) der ki: “Araplardan hichir s63 duymaduim ki daba once onn Allah
Rasiliinden (s.a.v.) isitmemis olayim. O’nu "w\ Cis D" derken isittim. Bu siii O ndan
dnce baska bir Araptan duymanmustim.”°

Burada "ul'in yani burnun secilmesinin sebebi insanin ruhunun pes pese
verdigi nefesletle buradan ciktigint gostermek maksadiyladir. Araplar hasta
birinin ruhunun burnundan, yaralinin ise yarasmndan c¢iktigini diginirlerc.
Ibare bu anlamin yaninda kisinin savasmadan, kahramanca carpismadan veya

57 Mustafa Sadik er-Rafi‘i, VVabyn'l-Kalem, el-Mektebetu’l- Astiyye, Beyrut 2002, III, 14.

58 er-Rafi‘l, [cagu’l-Kur'an, s. 214.

59 el-Hindi, Kenzu'l- Ummil, V11, 214.

60 Ebu’l-Feyz Murtaza ez-Zebidi, Tdcu'l-Aris min Cevabiri’l-Kamis, Daru’l-Hidaye, Beyrut ts.,

x> mad.
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tarthin kendisini dillerde ebedilestirecegi bir olay olmadan 6lmesi anlamint da
icermektedir. Zira Arapgada burun tipki Tirkcede kulland1g1m1z gibi, kibir ve
izzetin semboli olarak kullanilmaktadir. Birinin kibrine "4 53 “Burnu b@wdﬂ

izzetine ise " ‘_5? “Burnu kuzegts” tabirini kullanirlar. Hadiste gegen "Za!"
kelimesi “heldk olmak” anlamina gelmektedir ve sanki O6lim kisinin
buytkligiiniin sembolii olan burnunu havaya kaldirmak, yiiceltmek yerine onu
zelil distirmekte ve burnunu yere siirtmektedir. Boylelikle onu gercekten helak
etmektedir. Zira kiginin hayati izzetinde, izzeti ise kibrin semboli olan

burnundadir. Oliim ise kibir ve izzetin sembolii olan burnu yere calmaktadiro!.

Evet Allah Rasuli, icinde yasadigi Arap toplumunun disina ¢itkmadigt
halde onlarin sasiracaklari ve begeniyle kabul edecekleri yeni lafizlar soyluyordu
Tipki elbisesini siiriiye siiriiye gelen Ebd Temime el-Huceymi'ye "dalis Ju”
“Mabile'den sakm!” dedigi gibi. Eba Temime “Ey Allah’in Rasilii! Biz Arap
toplummynz, "S=MN" nedir?” diye sordugunda Hz. Peygamber: " YV " “izarm
(elbisenin kibir amactyla topuktan asagrya) salmmasidir” buyurmustur®. Bu kelime
bundan sonra kibir ve kendini begenmislik anlaminda kullanilir hale gelmistir.

Yine Allah Rastlinin fitne ile ilgili s6ylemis oldugu 'u"° J“ s
“aldatma, nifak wve ibanet iigerine (furulu bir) sulh’® hadisi de O’nun dile
hakimiyetini ve tekellife girmeden maksadint rahatca ifade ettigini
gostermektedir. Buradaki "514" kelimesi sulh ve anlasma, Ilu"’ ise yemegin
pismesi sirasinda dumandan etkilenmesi sebebiyle tadinin deg1§mes1 demektir.
Sulh asil itibariyle savasin bitirilerek ateskesin saglanmasi, her iki tarafin
birbirine zarar vermesinin engellenmesi ve karsihikli iliskilerde hosgdriiniin
hakim kilinmast demektir. Bunlarin hepsi merhametli bir kalbin tasiyacag
duygulardir. Eger sulh fesat veya daha baska bir illet tizerine kurulmussa bu
olumsuzluk kalbe galip gelir ve onu ifsad eder. Karsi taraf da onun tutum ve
davransslarindan rahatsiz olur. Tipki dumanin yemege galip gelmesi gibidir.
Yemegi yiyen kisi muhakkak bu dumanin kokusunu alir ve yemek te artik
bozulmustur. Iste Allah Rastilii burada kin ve nefretle dolu olan bir kalbin sahip
oldugu fesad: tasvir etmektedir. Ayrica bizzat ”Q->-> kelimesi niyetin ne kadar
karanlik ve kot olduguna isaret etmektedir. Bu lafzin secilmesinde ince bir
nitkte olup ibarenin sahip oldugu beyanin ince sirr1 ddeta bu kelimede gizlidir. O

61 er-Rafi‘, [ “cagu’l-Kur'an, s. 214.
02 Ebu Davad, Libas 28; en-Nesai, Ziynet 88; Ahmed b. Hanbel, Musned, XXXIV, 234.
63 Ebt Davad, Fiten 1; Nesai, Fadailu’l-Kur’an 27; Ahmed b. Hanbel, Musned, XXXVIII, 422.
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da sudur: Sulh ancak harp atesinin sénmesi ile mumkiindir. Fakat ateskes
yapilmis ve bir bakima atesi séndiiriilmis her harbin altinda ileride ortaya
cikacak bir ates, kéz daima vardir. Bu tipkt alev alev yanan atesin Uzerine yas
odunlarin atilmast ve bu sebeple séner gibi gériinmesi veya giiciinii yitirmesi
gibidir. Uzerinde duman olsa da altinda ates yanmaya devam edecek ve bir
miiddet sonra daha giiclii hale gelecektir. Iste biitiin bu anlam incelikleri birkac
kelime ile tasvir edilmistir. Hatta “sulh” ile ilgili olarak aklin tasavvur edebilecegi
biitin sifatlar tek bir kelimeyle ".*3" lafziyla edebi bir sekilde ortaya
konmusturo. ’

Bunlarin disinda Allah Rastliiniin séyledigi daha birgok orijinal ifade
vardir ki bazilarint s6ylece zikredebiliriz:

o' Ldl o~ N “Harp (iste) simdi kazusts. "0

g W A2l

o il uwu & < “Ryametin nefesinin: duynldugn bir 3amanda

gonderildim.”®

o' Ll &8 ) 353" “Yavas oll Cam esyalara nazik davran.”s
o'LILE s Cb‘“’ N" “Bu hususta artik iki kegi toslasmaz.”s

° ”@;{51 AU‘ & 6" “Ey Allab’m (askerlerinin) atlars! Binin.”

64 er-Rafi‘, [cagu’l-Kur'an, s. 223.

65 Kaynaklarda zikredilen diger ifadeler icin bkz. el-Cahiz, e/-Beyin ve't-Tebyin, 11, 15; a.mlf.,
Resd’iln’l-Cabiz, Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1964, II, 222; Sihabuddin Ahmed b. ¢ Abdilvehhiab
en-Nuveyri, Nibayetn'l-Ereb fi Funiini'l-Edeb, Darw’l-Kutubi’l-* fimiyye, Beyrut 2004, T11, 4 vd.

6 Huneyn savasinda harbin siddetlendigi zamanda séylemistit. Muslim, Cihad 28; Ahmed b.
Hanbel, Musned, 111, 297, 298.

67 Tirmizi, Fiten 39; Ahmed b. Hanbel, Musned, XIX, 330; XXI1, 237, 320; XXXI, 62; XXXVII,
457.

68 Hz. Peygamber bu ifadeyi gittigi bir seferde, tizerinde esleri bulunan develeri stiren Encise’ye
hitaben séylemistir. Bkz. el-Buhari, Edeb 90; Muslim, Fedaid 18; Ahmed b. Hanbel, Musned,
XIX, 96, 143, 207; XX, 164, 192, 267, 274, 371, 393; XXI, 80, 248, 437.

6 Hz. Peygamber bu sézii, kendisini ve Islam’t hicveden Beni Hutame kabilesinden Asma
isimli kadinin Sldiralmesi Gizerine séylemistir. Bkz. Ibn Ebi Seybe, e~Musannef, Daru’l-Kible,
Cidde 2006, XXI, 328-329; el-Kuda‘i, Musnedn’s-Sihib, 11, 46-48; et-Taberanl, e/-Mu ‘cemu’l-
Kebir, XVII, 69-70.

70 Savasa hazirlanip ¢ikmak icin askerlere yapilan ¢agridir. Bkz. Eba Davad es-Sicistani, Sunenn
Ebi Daviid, Mektebetu’l-Ma“ arif, Riyad 1424, Cihad 54; en-Neysabari, e/-Mustedrek, 11, 432; el-
Beyhaki, §# abu’l-Iman, X111, 158.
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o 5k Aty 3 G B CA N “Gerpek mimin bir delikten iki
defa sokulmaz.”™

o' ad)l K hedi A ) AB0 G asfaly Ll o0 “Kunveddi

kimse (hasmum) giireste yenen pehlivan degildir. Gergek kuvvetli iz, dffe aninda
nefsine malik olandsr.”?

I. Cevimi‘u’l-Kelim Olusu

Icaz; maksad, alistlmis ifadeden daha azi ile karsilamak, cok az sozctkle
Ozlu bir sekilde anlatmaktir. Bu husus Arap belagatinin en bariz 6zelligidir.
Hatta bazi alimler belagati icaz olarak tarif etmislerdir’. Bu ylzden az ama
merami ifade eden sdzil, uzun fakat sadra sifa olmayan sézden daima istiin
tutmuslardir. Hadislere baktigimizda bu 6zelligin Allah Rasdliiniin sézlerinin ve
edebl vechesinin genel karakterini olusturdugunu géririz.

Cevami‘u’l-kelim de kelime anlami itibariyle az sézle ¢ok mana ifade
etmek demektir. Bir hadisinde Allah Rasuli, diger peygamberlere verilmeyen alti
sey ile dstin kilindigini ifade eder ve bunlar iginde cevami‘ u’l-kelim’i zikreder™.

Ayni gercegi bir baska hadisinde s6yle dile getirir:

® g8 Fn

Mialgag A5 (IS E1sE Sl st &5 V3 AV A AZE G
“Ben nebiyy-i dimmi olan Mubammed'im, Ben'den sonra nebi yok! Bana sizlerin

giris ve sonug Raistmlarime miikenimel eyleme ve 00 soler séyleme melekesi verildi.”’™

Baska bir yerde ise:
”BL:G-E;'J é&iﬂ L}/ ,/ f“.B C‘&M é’f‘}’,' s L a%u
“Bana zlii ve son derece vecig; sozler sgyleme melekesi verilds.”°

Allah Rastlii szt uzatmayt ve dolastirmayt hos karsilamaz, miibalaga
yapanlart  ve tekellifli s6z sOyleyenleri kinardi. Bir hadisinde soyle

71 el-Buhari, edeb 83; Muslim, Zuhd ve Rekaik 12; Ahmed b. Hanbel, Musned, X, 175.

72 el-Buhari, Edeb 76; Muslim, Birr 30; Ahmed b. Hanbel, Musned, X11, 153; X111, 79; X VI, 411.
73 Eba Hilal el- Askerd, Kitdbu's-Simd ateyn el-Kitibetu ve’s-Sir, Tstanbul 1320, s. 130,142.

74 Bkz. Muslim, Mesacid 3-8; Tirmizi, Siyer 5; Ahmed b. Hanbel, Musned, XV, 194-195.

75 Ahmed b. Hanbel, Musned, X1, 179, 564; el-Beyhaki, S« abu’l-Iman, 111, 39.

76 el-Hindi, Kengu'l- Ummil, XNV1, 112; es-Suyati, Camiw’l-Ehadis, 1, 475-476.
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buyurmaktadur: “Siglerden en cok sevdiklerim ve kryamet giinii benim meclisime en_yakin
olanlarmiz abliks en giizel olanlarmizder. Sizlerden bana en sevimsiz ve kiyamet giinii
benim meclisime en uzak olanlarmiz sozii gsteris amactyla gereksig yere uzatan, fasib
goriinmek igin avurdunu gigire sigire konugan ve anlagimaz, ifadelerle edebiyat parcalayan
kimselerdir.”

Cuma glinlerinde hutbeyi kisa tutmak ve namazi uzatmak Allah
Rasuliiniin adetiydi. Bu hicbir zaman hutbeyi veya konusmasini uzatmazd:
anlamina gelmemelidir. Aksine O, zaman zaman farkli miinasbetlerle ve
durumun geregine uygun olarak hutbeyi uzattigini gériiyoruz. Ornegin Eba
Sa‘id el-Hudti’den gelen rivayette Allah Rastli bir giin ikindi namazindan sonra
“Dikkat edin diinya yesildir, tathdyr...” ifadeleriyle baslayan uzun bir konusma
yapmis ve bu konugma giines ufukta kaybolmaya ylz tutuncaya dek devam
etmigtir. Sahabiler giindlizden geriye ne kadar kald: diye etraflarina bakininca
Allah Rastlii bu durumu degerlendirerek sunu ifade etmistir: “Dikkat edin!
Diinyadan gegmise oranla geriye kalan vakit ancak bn giiniiniize nispetle kalan zaman
ibidir’™® Tste bu, ikindi namazindan sonra baglayip giinesin gurubuna yakin bir
vakte kadar stiren uzun bir konusmadir. Fakat O’nun bu tiir hitaplar sayilidir ve
azdir. Bu konusma belagat acisindan itnab sayilmadigt gibi onda ne bir sanat
kaygist ne de bir tekellif vardir. Aksine fitrl ve kendiliginden olup ifadeler
nebevi belagatta aligilmis olan icaz tislibuna uygun olarak sadir olmustur. Fakat
aktarilacak manalar ¢ok olunca s6z de uzamustir.

Hz. Peygamber 6zIi ve ihtiyaca binaen konusur, muhatabin durumuna
ve baglama gbre s6zil bazen uzatir bazen kisaltirdt. O’nun konusmalarinda israf-
1 kelama asla rastlanmazdi. Sayfalar dolusu hakikatleri bazen birka¢ kelime ile
ifade ederdi. O beyan sultaninin sézleri kisa olmasina ragmen son derecede
vurucu, veciz olmakla birlikte vicdanlarda tesitli ve hafizalarda kalict idi.

Allah Rastlintn beyan giictine ve ifade derinligine 6rnek olacak 6zli ve
mana yiikli bir¢ok hadisi vardir. O’nun edebi vechesi ile ilgili olarak bizlere bir
nebze de olsa fikir verecek cevami‘u’l-kelim sézlerinden birkac tanesine kisa
aciklamalariyla birlikte yer vermek istiyoruz.

1- 42 dots 0 ) B3 208 508 58 G g0 280 G5 oy sl @'

") e b g cGagE ek ) 5T et B8 ) Bt SO 243 Wlstg AU )

77 Tirmizi, Birr 71; Ahmed b. Hanbel, Musned, XXIX, 267, 279; el-Cahiz, ¢/-Beyin ve't-Tebyin, 11,
21; Ebu’l- Abbas Muhammed b. Yezid el-Muberred, e/-Kaimil, Muessesetu’t-Risale, Beyrut
1997, 1, 5.

78 Tirmizi, Fiten 26; Ahmed b. Hanbel, Musned, X, 314.
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“Ameller (baska dedil) ancak niyetlere goredir; kisinin niyeti ne ise eline gececekte
odur. Kimin bicreti, Allah ve Rasilii icin ise, onun bicreti Allah ve Rasiliinedir. Kim de elde
edecegi bir diinya veya nikdblanacage bir kadmdan dtirii hicret etmisse, onun hicreti de
hedefledigi seye giredir.”™

Hz. Peygamber bu hadisi Mekke’den Medine’ye hicret sirasinda faklt
distinceletle yola ¢tkan bir sahabi icin sdylemistir. Herkes Allah rizast icin hicret
ederken ismini bilemedigimiz bu sahabi Ummu Kays adindaki kadmn ile
evlenmek maksadiyla hicret etmistir. Bu sahabi mi@i’min olmasmna ragmen
hicretteki maksad: farkliydi. O, Ummu Kays’in muhaciriydi. Hadisin Allah
Rasulinden béyle hususi bir olay miinasebetiyle varid olmast hikmtin umumi
olmasina mani degildir. Onun icin hadisin hikmi umumidir, her seye ve
herkese samildir. Alimler bu hadisin Islim’in {igte birini veya dortte birini
olusturdugunu ifade etmislerdir®’. Bu ylizden muteber hadis kitaplarinin en
basinda bu hadise yer verilmistir.

Allah Rastlii m@’minlere hayatlarina rehber edecekleri 6nemli bir
hakikate sadece lg¢ kelimeyle veciz bir sekilde dikkat ¢ekiyor. O da niyettir. Evet
niyet Oyle bir iksirdir ki kiymetsiz gériinen bir isi kiymetler tstii hale getirir. Bu
yizden mi@’minin ameli niyetiyle deger kazanir. Hadisin basinda bulunan
“Innema/\l” edati hasr ifade eder ve amellerin ancak niyetle amel mertebesine

cikacagina isaret eder. Yoksa niyetsiz bir amelin Allah katinda hicbir degeri
yoktur.

Evet, sadece hicret degil biitiin ameller niyetlere gbredir. Kim Allah ve
Rasiilii igin hicret ederse karsiliginda Allah ve Resuliinii bulur. Kim de bagka bir
gaye ile hicret ederse nihayetinde o gayesine ulagir. Aynt durum namaz, orug,
hac ve diger bitiin ameller icin de gegerlidir. Niyetsiz bir namaz kiltirfizik,
orug perhiz, hac turistik ziyaret, cihat eskiyaliktan Gteye gegmeyecektir.

Bir baska hadisinde Hz. Peygamber “Mii'minin niyeti amelinden daba
hayrhdir*$! buyurmaktadir. Insan ne kadar gayret ederse etsin niyetindeki ameli
yakalayamaz. Ama Allah (c.c.) kisinin yapmis oldugu amelden ziyade icteki
niyete gére muamele yapmaktadir. Dolayistyla niyetin kisiye kazandirdiklat
elbette yaptiklarindan dana fazla olacaktir. Bu yonlyle mi’minin niyeti
amelinden daha hayirhidir.

Niyetle insanin adet ve aliskanliklart ibadet hitkmiine gececektir. Zira
aksam yatarken sabah namazina niyetli bir insanin uykudaki nefesleri dahi zikir

7 el-Buhati, Bed’w’l-Vahy 1; Ebt Davad, Talak 11; Ahmed b. Hanbel, Musned, 1, 393.
80 Tbn Hacer el-* Askalani, Fethu'l-Bar Serbu Sabihi’l-Bubdri, Daru Taybe, Riyad 2005, I, 33.

81 el-Beyhakd, Su abu’l-Imin, TX, 176; EbG ¢ Abdillah Muhammed b. Seldme el-KudA‘1, Musnedu’s-
Sihab, Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1985, I, 119.



64 M. Vecih UZUNOGLU

yerine gececektir. Zaten boyle olmasaydi bu kadar kisa bir 6murde, bu kadar az
amelle cennet nasil kazanilabilir ki? Eger mi’mine ebedi bir cennet verilecekse
bu onun ebedi kulluk niyetine bagl olarak verilecektir. Diger taraftan kafir de
ebedi bir cehenneme girecekse o da ebedi bir nankérlitk niyetinin karsiligt olarak
oraya mustahak olacaktir.

2- "8 A (G a0 S5 e led e Ol gl 0 el

“(Gergek) Miisliiman, elinden ve dilinden Miisliimanlarm salim olduklar: kimsedir.
(Hafkiki) mubacir de, Allah’in yasak ettigi seyleri terk edendir.”?

Hadise dikkatli baktigimizda séziin hemen basinda yer alan M\ ve
3 M\ kelimeleri ile }L@U kelimesi 1am-1 tariflidir. Buradaki elif 1am’lar ahd-i
zihni olup daha 6nce bilinen bir bilgiye referanstir®3. Yani M\ kelimesiyle

kastedilen gercek Musliiman, baris ve huzurun temsilcisi olan hakiki mi’mindir.
Cunkid “mutlak zikir kemaline masruftur” kaidesince Misliman denince akla ilk
gelen hakiki ve ideal Miisliman’dir. Oyleyse hakiki ve ideal Miisliiman yine
kendisi gibi hakiki ve ideal Muslimanlara eliyle ve diliyle k&tilagh, zarar
dokunmayan kisidir. Ayni sekilde gercek muhacir de Allah’in yasak kildig
seylerden uzak duran kisidir.

Hakiki Miisliiman emniyet ve giiven insanidir. Ne elinden ne de dilinden
hi¢ kimseye asla kotiiliik gelmez. Oyle ki Miisliimanlar ona en mahrem sirlarin
acabilir hatta ailelerini teslim edip goénitil rahatligi ile gidebilir, kalplerinde de en
kucuk bir tereddit ve kusku olmaz.

Evet bitin bu anlamlari lam-1 tariften ¢tkarmak mimkindar. Fakat
mektep-medrese gérmemis bir insanin normalde dildeki bu incelikleri bilmesi
mimkin degildir. Ne var ki Allah Rasili icin boyle bir tedris s6z konusu
degildir. Demek ki O, kendisini tebligle gorevlendiren Allah’in
konusturduklarini konuguyor.

Diger taraftan M\ ismi ile #& fiili arasinda bir cinas s6z konusudur.
Her ikisi de “silm” kokiinden gelmektedir. Fakat bu iki kelime arasinda tam bir
mutabakat olmadigindan buradaki cinas gayr-1 tam bir cinas’tir. Bu iki kelimenin
bir arada kullanilmasi bizlere, Miisliman’in her isinin batis ve selamet merkezli
cereyan edecegi anlamini cagristirir.

82 ¢]-Buhari, Iman 3; Muslim, Iman 14; Ahmed b. Hanbel, Musned, X1, 66, 411, 427, 489, 453,
545, 564, 565, 658; XIV, 499; XXIV, 397.

83 Bkz. ¢ Abbas Hasan, en-Nabvu'l-Vdfi, Daru’l-Ma‘ arif, Misir ts., 1, 424.
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Hadiste iki kelimenin dikkatle se¢ilmis oldugunu gériiyoruz. Bunlar el ve
dildir. Diger azalardan ziyade bu iki uzvun secilmesinde bir hikmet vardir.
Insanin bir baskasina verecegi zarar ya yiiz yiize olur veya onun giyabinda olur,
El, yuz yiize verilen zarari temsil ederken dil giyabi olarak arkadan verilen zarari
temsil eder. Kisi karsisindakine ya bizzat fiili bir saldirida bulunur ya da arkadan
onun giybetini yapmak suretiyle hakkina tecaviiz eder. Iste hadise gore bu iki
cirkin fiil hakiki Misliman’dan asla sadir olmaz. Ciinkii o emniyetin, barisin ve
tyiligin temsilcisidir.

Ayrica Hz. Peygamber dili elden 6nce zikrediyor. Cinki dil ile verilen
zarar el ile verilen zarardan daha buyiiktir. Muhtemelen kendisine fiill saldirida
bulunulan kisi el ile verilen zarara karsilik verecek ve kendini savunma imkani
bulacaktir. Fakat giybet ve iftira yoluyla verilen zararlar cogu kez karsiliksiz
kalmakta ve tahribati daha fazla olmaktadir. Dil ile verilen zararlarin fertleri,
cemiyetleri hatta milletleri birbirine distirebilecegini g6z 6niine aldigimizda Hz.
Peygamber’in dili ele takdim etmesinin hikmeti daha iyi anlasilacaktir.

Diger taraftan bu hadiste hakiki Maslimanlarin Allah katindaki degerine
de isaret vardir. Hakiki Musliman’in Allah katinda 6yle bir degeri vardir ki bir
baska Musliman ona karst elini ve dilini kontrol altinda bulundurmasi gerekir.

Iste Allah Rasdlii bir ciimle ile hakiki Miisliman’in olmast gereken
konumuna, yeryiiziinde evrensel barisin en glivenilir temsilcisi olduguna isaret
etmektedir. O, eziyet ve zarar vermek bir tarafa, hatirlandigi her yerde baris ve
emniyetin sembolil olarak hatirlanir. O, Allah’in yasakladigr kiiciik biytik her
seyden hicret eden kamil manada bir muhacirdirs*.

3- 55 bl 3 ¢l A5 e e ey ¢ POV s e Jgza 15055 4 g5
5 Jhens o Je 3 g B2 Gdes e Usnas st o & ety S5 o 0 Jsza

S IUR PR = SR
afe; be Jheis ¢l 1SS afs

“Her biriniz raidir (¢oban) ve hepiniz elinizin altindakilerden sorumlnsunnz: Devlet
reisi bir raidir ve elinin altindakilerden sorumludnr. Erkek, ailesinin raisidir ve raiyetinden
mesuldiir. Kadn, beyinin hanesinin raisidir ve gozetimi altinda olan seylerden sorumindur.

Hizmetgi efendisinin malmen réisidir ve elinin altindakilerden mesuldiiv. Herbiriniz, raidir ve
hepiniz, raiyetinden sorumiudur.’®>

Ra‘1 (#h), sorumlulugu altindakileri goriip-gozeten, koruyup-kollayan
manasina gelir. Coban’a 1l denmesi de bu yuzdendir. Cinkt o, kendisine

84 Tbn Hacer, Fethn'l-Bari, 1,106 vd.; el-“ Ayni, “Umdetn’l-Kari, 1, 214 vd.
85 el-Buhati, Vesaya 9; Ahmed b. Hanbel, Musned, V111, 83; IX, 156; X, 139, 220.
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emanet edilen hayvanlari en emin, en uygun yerlerde otlatir, onlart her tirld
tehlikelere karst korur, bir sikinttya maruz kaldiklarinda onlarla yakindan
ilgilenir. Bitiin bunlart bir kargilik beklemeksizin fitratinin geregi olarak, bitiin
kotd duygu ve digtincelerden uzak bir sekilde yapar. O, siiriisiine duydugu
sefkat ve merhamet hisleri sebebiyle onlarin acilariyla 1zdirap ceker ve
lezzetleriyle mutlu olur.

Hz. Peygamber’in mi’minleri ¢cobana benzettigi bu hadiste tesbih-i belig
vardir. Tesbih edati ile vech-i sebeh hazfedilmis, béylece mana daha bir kuvvet
kazanmustir. Neredeyse miisebbeh, miisebbehiin bih’in kendisi olmustur. Adeta
mi’minlerin sorumlu olduklari her seye bir ¢oban hassasiyetiyle yaklagmalarini,
gorev ve sorumluluklarint yerlerine getirmelerini istemistir.

M@’'min sorumluluk sahibi insandir. Basta devlet reisi olmak tizere, devlet
daireleri, resmi ya da 6zel kurum ve kuruluslarin basinda olan bitin mudir,
baskan, vs. makamlara sahip yetkililerin mesuliyetleri altinda bulunanlar1 gériip
gozetmekle, onlarin elem ve mutluluklarini paylasmakla, onlara mutlu ve
huzurlu bir gelecek hazitlamak ve onlarin act ve sikintilarini paylasmakla
sorumludurlar.

Hane reisi ile hane halki arasinda da ayni minasebet s6z konusudur.
Baba evin gecimi, hane halkinin yeme, i¢gme, barinma gibi ihtiyag¢larindan
sorumlu oldugu gibi onlarin egitim, Ogretim, ahlak, dinya ve ahiret
mutluluklarindan da sorumludur. Ayni durum anne i¢in de gegerlidir. O da
evinin islerinden, kocasinin mal, 1tz ve namusunun korunmasindan sorumludur.

Ayni sekilde hizmetcinin efendisinin malini, miilkiinii; ¢ocugun babanin
servet, seref ve haysiyetini koruyup kollamast hep bir ¢oban-siirii miinasebeti
icinde ele alinmasi gerekmektedir. Herkes kendi makam ve mevkiine gore
sorumluluk sahibidir. Kisi eli, dili, gbzii gibi sahst ile aldkali hususlardan
sorumlu oldugu gibi mesuliyeti altindaki canli-cansiz butiin varliklara karsi da
sorumludur. Toplumun kalkinmasi ancak ferdin konumuna gére kendisine
disen sorumluluklarint yerine getirmesi ile mimkiindr.

Iste Allah Rasli devlet baskan ile halkin birbirine karst olan haklarindan
tutun da, kari-kocanin birbirlerine karst olan sorumluluklarina, anne-baba ile
cocuklar arasindaki haklara, isci-isveren haklarina, hatta kisinin kendi sahsina
karst mesuliyetine kadar fikih, hukuk, sosyoloji ve ahlak kitaplarinda oldukga
hacimli yer isgal eden bir¢ok meseleyi veciz bir sekilde birka¢ ciimle ile ifade
etmistir.
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“Allah Rasilii (s.a.v.) di¢ kez Biiyiik giinablarm en biiyiigiinii sige baber vereyim
mi?’ buynrdy, dinleyenler:

— Buet, ey Allah'm Rasilii, dediler. Bunun iizerine Peygamber efendimiz:

— Allah'a ortak kogmak, anne ve babaya karst gelmek’, buyurdu. Sonra yaslandsg
yerden kalktz ve oturdu: ‘Dikkat edin, bir de yalan yere sahitlik’ buyurdu. Ravi diyor ki:
Allah Rasilii bu sozii dyle ok tekrar etti ki, igimizden Keske siikit buynrsalar’ dedif.”

Hz. Peygamber bu hadisinde kisiyi helake gotiiren ¢ok tehlikeli islerden
sakindirmaktadir. Bu yizden s6ze tesvik uslaplarindan birini  kullanarak

baslamistir. Tenbih edatt olan ela (Yf) ile séze baslamustir ki bu edat kendisinden

sonra sOylenecek séziin ¢ok 6nemli ve de tehlikeli olduguna delalet eder. Ayni
zamanda bu edat muhatab: icine dismis oldugu gafletten uyandirmak ve
hislerini harekete gecirmek icin kullamilir ki kendisinden sonra ifade edilen
onemli seylere kulak kesilsin ve onlardan uzaklagsmak icin gayret etsin.

Peygamber efendimizin burada " JJL&J\ )«5 b ("}{:ﬁ YI" tenbih ciimlesini ¢
defa tekrar etmesi, ardindan ifade edecegi haberin 6nemini arttirmak ve ne denli
tehlikeli olduguna vurgu yapmak i¢indir. Bu tekrar, muhatabin s6yleneceklere
ilgisini arttirdigr gibi onlart anlamak icin hazir bulunuslugunu da saglar ki bu
o6nemli bir 6gretim metodudur.

Allah Rastlinin “Biyik ginahlarin en biyigi” sozinde ise insanin
kalbine korku salan bir hal s6z konusudur. Cunkt ne oldugu heniiz actklanmasa
da buytk giinahlarin en biyligi olan bir sey elbette mii’min kalplerde korku ve
endiseye sebebiyet verecek ve nefretle kargilanacaktir.

Dikkatlerin toplandigi bu soru karsisinda Ashab, buytk giinahlarin en
buytgini, ondan sakinmak arzusuyla, 6grenmek icin duygu ve disiince bazinda
hazit olduklarinda buyik bir istiyak ve istek ile “Evet, ey Allah''n Rasala”
dediler. Buna karsilik Allah Rastla “Allah'a ortak kogsmak, anne ve babaya katst
gelmek” buyurdu. Daha sonra yaslandig yerden kalktt ve oturdu: “Dikkat edin,
bir de yalan yere sahitlik” buyurdu.

86 el-Buhari, Edeb 6; Ahmed b. Hanbel, Musned, XXX1V, 22, 36.
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Hz. Peygamber ilk iki biiylik glinahi birbirine vav harfi ile atfetmis fakat
Gclinctstind ayrt sOylemistir. Bu tciinclsiiniin  digerlerinden su hususlarda
ayrildigim goriiriiz:

Tlk olarak Allah Rastli digerlerini soylerken yaslanmis vaziyette idi fakat
bunu séylerken oturmustur. Bu ise O’nun bu glnaha vermis oldugu
ehemmiyetin derecesini gdstermektedir.

Ikinci olarak bu giinahi digerlerine atfetmemis, yalan yere sahitligin
haramligini pekistirmek ve ne denli biyiik bir giinah oldugunu vurgulamak
maksadiyla (Y1) tenbih edati ile digerlerinden ayirmistir.

Ugilincii olarak, Allah Rastliiniin “Dikkat edin, bir de yalan yere sahitlik”
s6zinl sahabinin sayamayacagl, hatta siikit buyurmasint temenni edecek kadar
cok defa tekrar etmesidir. Bu tekrarda ise s6z konusu glinahin haramligina,
tehlikesine ve cirkinligine asir1 bir vurgu bulunmaktadir.

Yalan yere sahitlik, kendisine bagl gelisen olumsuzluklar sebebiyle
Allah’a sirk kogmaktan ve anne-babaya isyandan daha fazla vurgulanmay: gerekli
kilmis ve Allah Rastli de yukarida saydigimiz hususlar ile bunu mukteza-y1 hale
uygun bir sekilde gerceklestirmistir.

Sozkonusu bu ginah Allah’a sirk kosmaktan daha buytik bir giinah
olmamasina ragmen Allah Rasalii bu glinahin insanlar arasinda daha kolay
yayilabilecegi ve 6nemsenmeyecegi endisesiyle ona ayr1 bir ehemmiyet vermis ve
bunu en yitksek diizeyde vurgulamistir. Allah’a sirk kosmak, cogu kez mi’'min
bir kalbe itici gelir, anne-babaya isyan ya da onlara kotiliik yapmak fitrata ters
bir husustur. Fakat yalan yere sahitlik ise, insanda var olan kin, nefret,
dismanlik, haset gibi duygular sebebiyle islenilmesi ve yénelmesi daha kolay bir
davranistirt. Bu ylzden onun daha fazla vurgulanmasi icap etmistir. Yoksa
sirkten daha buytk bir ginah olmast sebebiyle degildir. Yalan yere sahitlik veya
yalan sOylemek sirkin aksine zarart baskasina da dokunan dolayisiyla toplumu
icten ige ytkan sinsi bir hastaliktir.

Iste Allah RasGli edebi sanatlardan biri olan Tekrar't mukteday-1 hal’e
uygun kullanarak bu ginahin buytkligine ve sebep olacag: tehlikelere belig bir
sekilde dikkat ¢ekmistir.
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“Mubakkak ki Allibn Tedld ilmi, kullarmdan sokiip almak sureti ile kabz
etmez. Lakin ilmi, dlimleri kabg ederek alr. Hicbir dlim birakmaymea da insanlar
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cabilleri bas edinirler, sonra da onlara sorular sorarlar. Onlar da ilimsizee fetvalar vererek
hem saparlar bem de saptrrirlar.”

Bu hadis Allah Rastliiniin risaletinin  dogruluguna delalet eden
hadislerden olup niibiivvetinin alametlerindendir. Sahabiler bu hadisle Hz.
Peygamberden sonra meydana gelecek olaylart 6grenmislerdir ki bunlarin hepsi
bildhare bizzat vuku bulmustur. Bu olaylardan biri ilmin alimlerin élimleriyle
kaybolmasidir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra alimler, uzun asirlar boyu
dinyanin dort bir tarafinda insanlart aydinlatan ve onlara rehber olan kandiller
olmaya devam etmislerdir. Fakat dinyadan gé¢ etmeleriyle nesilden nesile
sayilar1 azalmaya baslamis ve is okuma yazmanin diginda ilimleri olmayanlarin,
néa-ehil kimselerin insafina kalmistir. Bunlar, mescitlerde insanlara uydurma
hikayelerle ve Hz. Peygambere yalan yere isnad edilmis hadislerle vaaz verip
kafalarini karigtiriyor hatta kendilerini fetva makaminda gérip cehaletin ve
daldletin  yayilmasina sebep oluyorlardi. Buglin din adina yapilan
olumsuzluklarin bir¢ogu maalesef bunlardan kaynaklanmaktadir.

Belagat acisindan bakildiginda bu hadis lafizlarinin fesahati, ifadesinin
glcli olusu, terkibinin saglamligi ve manasiin agikligs ile 6ne c¢ikmaktadir.
Hadiste gecen ctimlelerin hepsi haber ctimleleri olup hal ve makama uygun
olarak sOylenmislerdir. Dinleyenler sahabiler idi ve bu ylizden tekide ihtiyag¢
yoktu. Fakat ilk ctimle iceriginin daha iyi anlasilmasi amactyla “inne” edat1 ile
pekistirilmistir. Yani Allah ilmi bazi insanlarin zannedecegi gibi alimlerin
kalplerinden sokiip almaz. Ilim, alimlerin varligiyla devam eder. Ne zaman
alimler ahirete goctip giderlerse o zaman ilim de onlarla birlikte gider ve cehalet
onlarin élimiyle yayilir. Bu yiizden intiza‘en/\&/E masdarini hemen pesinden
gelen "G N i?fu" fiil cimlesi ile nitelemistir ki bu “Allah’in ilmi kalplerden
sOkip almadigint” beyan etmek icindir.

“Ilmi kullardan sokiip alir” ifadesinde mecaz-1 miirsel vardurss, el-
“Ibad/ ;Lfgj\ lafz1 benzetlik disinda bagka bir alakadan oturti hakiki anlaminin
disinda  kullanilmustir.  Buradaki alaka kulliyyettir. Kil/butin yani kullar
zikredilip onun bir ciizii olan kalpler kastedilmistir. Zira ilim kullardan degil

n

onlarin bir parcast olan kalplerden sokiiliip alinir. Ayrica burada "4£25" muzari

sigasinin kullanilmast hadisenin muhatabin/dinleyenin hayalinde sanki goéziintin

87 el-Buhari, Ilim 34; Muslim, Ilim 5; Tirmizi, Ilim 5.

8  Mecaz-1 mursel “bir s6zii benzetme amact giitmeden gercek anlaminin disinda bagka bir
anlamda kullanmak” demektir. Bu tiir mecazlarda hakiki mana ile mecazi mana arasindaki
alakanin benzerlik disinda bagka bir sey tizerine kurulu olup hakiki mananin kastedilmesine
mani lafzi veya hall bir karinenin olmasi gerekir. Bkz. Eren-Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi
Sanatlar Beldgat, s. 161.
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ontinde cereyan ediyormuscasina canlandirmak gayesini glitmektedir. Ayni
durum "¢ Lk " igin de 56z konusudur.

Hadisin devaminda zikredilen L&LU\ UM VJ:J\ g ,g:" cimlesinde
misakele sanati vardir®, “Alimlerin Slimii/sl&)) &35 kendi lafzinin yerine
baska bir lafizla ifade edilmistir. Yani mevt/w3s verine kabz/ 2% kelimesi
zikredilmistir. Bunun sebebi ise daha o6nce kabz/ =23 kelimesinin sohbet
strasinda kullanilmasidir.

RN(FESEA ked W g3 4 15 &5" ibaresi ise Hz. Peygamberin
vefatindan sonra alimlerin yok olmasma kadar uzun bir miiddetin gectigini
cagristirmaktadir. Ciinkii “Hatta/ £57 kelimesi bir seyin nihayeti ile ilgilidir,
“Iz4/13)” edatt ise gelecekte bir seyin gergekle§eceg1ne delalet eder. Bunun yan:
stra ibare sart ve cevap ciimleleriyle giiclendirilmistir. ' &1 fiilinin mazi sigast ile
gelmesi ise cehaletin ¢ok hizli yayildigina ve cahillerin stratle bas edinildigine
isaret etmektedir. Aym sckilde tertib ve takibe delalet eden fe/> atf harfine
bitisen W" " “/"
fetvalarin gargabuk Verlldlgme, sapma ve saptirma iginin de siiratli olduguna
delalet etmektedir.

\)L.a.e mazi fiilleri sorularin ¢ok hizli sorulduguna,

Bunlarin  haricinde hadisi serifte bedil sanatlardan sunlar géze
carpmaktadir. ";LZLUD\" ve ”731\-2—4-" kelimeleti arasinda Tezat vardir. Birbirine iki 21t
mana bir ifadede toplanmugtir. Ayni sekilde r.bd\ ags N le "rl:d\ 245"
arasinda Tibak-1 Selb (Olumsuz Tibak) vardir. Zira burada aynt cinsten 1k1
kelime bir ibare icinde bir defasinda olumlu bir defasinda olumsuz olarak
zikredilmistir. Bunun yant sira soru sorma (Jls-J)), fetva (ssdll) ve ilim (o)
kelimeleri arasinda tezadin disinda bir minasebet bulundugundan burada
miraatu’n-nazir sanatt mevcuttur, ”(;.Igj\” , Ilg\-ij;j\” ve "WE" kelimeleri arasinda
cinas mevcuttur. Yazilis ve sOylenisleri benzer olan bu kelimeler ayni kékten
tiretildigi icin cinas-1 igtikaktur.

Allah Rasdlintn bu tirden cevami‘u’l-kelim ifadeleri makale sinirlarini
zotlayacak derecede c¢ok olup bunlarin hepsini burada zikretmek mimkiin

89 Musakele, bir seyi kendi lafztyla degil de, sohbette bahsi gecen bagka bir lafiz ile zikretmektir.
Giyecek elbisesi olmayan saite dostlarinin ne tiir bir yemek istedigini sormalart kargisinda
sairin verdigi su cevap gibi:

“Bana dediler ki: Bir sey iste, onu sana giizelce pisirelim. Dedim ki: bana bir ciibbe ile gomlek pisirin.”
Bkz. Ahmed Matlab-Kamil Hasan el-Basir, e/-Beldgatu ve't-Tatbik, Bagdat 1999, s. 444.
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degildir. Kaynaklarda cevami‘u’l-kelim’den oldugu ifade edilen bazi hadisleri
zikretmekle yetinmek istiyoruz®:

o 'l 23 i “Zenginin borcunn geciktirmesi zuliimdiir.”!
o lld) A %" “Allah eli (indyeti) cemaat iledir.”?

o' 6&\) Ko 5 gu :)Le" “Az ama yeten, cok olup oyalayandan
daba hayirlder. ™3
o "OY! e ERE AV “Hayi imandan bir sibedir.”

AR U e 3™ “Herkes kendisi icin yaratilmg olana erecektir.”>

o"ﬂ;g; Y oG L;| W %}" “Sana giiphe veren seyi birak, siiphe

vermeyene bak.” >

35

o "Uaxy Aasy Al OGS ekl 28 Miimin, miimin icin yap
taglar: sifer sikaya kenetlenmis bir bina gibidir. "7

o' L2 %[ e 2= G D" “Yiiksek (veren) el, asags (alan) elden
daha hayerlider. "%

o'l )\ Wk A 52" “Zalim veya mazlum haldeki kardesine

yardun et.”?

90

91

92

93

94

95

96

97

98

99

el-Cahtz, e/-Beyin ve't-Tebyin, 11, 19 vd.; Ebt Manstr es-Se‘ alibi, e/l ‘caz w’/—fai% Misir 1897, s.
16 vd.; el-Husti, Zebhru’l-Adab, 1, 51 vd.

el-Buhati, Istikrad 12; Muslim, Musakat 7; Ahmed b. Hanbel, Musned, X, 292; XII, 505; XIV,
503; XVI, 48, 61.

Tirmizi, Fiten 7; en-Neysabutl, e/-Mustedrek, 1, 188.

Ahmed b. Hanbel, Musned, XXXVI, 53; en-Neysaburi, e/-Mustedrek, 11, 523.

Muslim, Iman 12; en-Nesal, s7an 16. Az farkla: el-Buhari, iman 3; Eba Davad, Edeb 7.
Muslim, Kader 1; el-Buhari, Tevhid 54, Kader 2; Eba Davud, Sunnet 17; Tirmizi, Kader 3.
el-Buhard, Buyt“ 3; Tirmizi, KiyAme 60; en-Nesai, Egribe 51.

el-Buhari, Salat 88, Mezalim 5; Muslim, Birr 17; Tirmizi, Birr 18; Ahmed b. Hanbel, Musned,
XXXII, 399, 400, 443.

cl-Buhiti, Vesaya, 9, Zekat18; Muslim, Zekat 32; Ahmed b. Hanbel, Musned, VIII, 50; IX,
248; X, 228; XII, 268; XIII, 253, 544; XXIV, 42, 344.

el-Buhari, Mezalim 4; Muslim, Birr 16; Tirmizi, Fiten 68.
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©"4535 830" “Pigmanivk tivbedir. "

o' Y G S g}d\ O 23 " Kisinin kendisini ilgilendirmedigi
seyleri terke etmesi Miisliimaniginin giigelligindendir. 0!

ol ;\34 e Jidy" “Hayra vesile olan onu yapan gibidir.”?

0" 15 o J& Q" “Gktisat eden Sakir diigmez. 0

o~ -

S ’;}&j\" “Kigsi sevdigi ile beraberdir.”0*

"y ,'T

o . s

° ”f"a_;%ﬁj\ fﬁle" “Din samimiyettir/ iblastrr. 105

SONUC

Hz. Peygamber’in risaletle vazifelendirildigi dénemde Arap toplumunda
en belirgin hususlardan biri, onlarin yiiksek bir dil becerisine sahip olmalari,
fesahat ve belagatta ileri bir seviyede olmalariydi. Arap belagatinin zirvesinde
olan Kur’an, fesahat ve belagatleriyle 6viinen kavme meydan okuyarak inmistir.
Allah Rastli ise mu‘ciz olan bu keldmin tebligcisi ve actklayicist olarak
gonderilmistir. Fasih bir topluma meydan okuyan muciz bir kitabin agiklayicist
da elbette fasih ve belig olmaliydi. Iste Allah Rastli bir yandan Kureys ve Beni
Sa‘d gibi fasih bir cevrede yetismesi diger yandan niibiivveti sebebiyle devaml
olarak Allah’in teyidi ve murakabesi altinda olmast ona Gstlin bir dil melekesi
kazandirmustir. Tartismastz O, Araplarin en fasihidir. Bu gercegi bizzat kendisi
ifade ettigi gibi daha sonra gelen onlarca s6z tstadt da ayni hakikati terenniim
etmislerdir.

O, Araplarin en fasihi oldugunu ifade etmesine ragmen can diismanlari
bu meydan okumaya karsilik verememis, iclerinde ona karsi ¢ikaracaklart daha
fasih birisini bulamamuslardir. Getirmis oldugu yeni dini gézden distirmek ve

100 Thn MAce, Zuhd 30; Ahmed b. Hanbel, Musned, V1, 37,38; V1L, 113,115,116,193.
101 Tirmizi, Zuhd 11; Ibn Mace, Fiten 12; Ahmed b. Hanbel, Musned, 111, 256, 259.
102 Tirmizi, ilim 14; Ahmed b. Hanbel, Musned, XXXVII, 44; XXXVIII, 132.

105 Ahmed b. Hanbel, Musned, VII, 302; et-Taberani, e/-Mu ‘censu’l-Kebir, X, 133.

104 el-Buhati, Edeb 96; Muslim, Birr 50; Tirmizi, Zuhd 50.

105 ¢]-Buhard, Iman 42; Muslim, Iman 23; Tirmizi, Birr 17.
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kiictik distirmek icin en ufak bahaneleri dahi degerlendiren muhalifleri ona ait
en kiiciik bir dil hatast dahi bulamamis ve karsisina ¢citkamamislardir.

Onu sair olmakla itham etmislerdi, fakat O, tek bir beyit dahi
nazmetmemistir. Clinkd Allah (c.c.) O’na siir sOylemeyi Ggretmemis, buna
ihtiyact da yoktu zaten. Temsilde bulundugu beyitleri dahi veznini bozarak veya
icinde takdim-tehir yaparak soylemistir. Islimi Ogretilere ve genel ahlak
ilkelerine aykiri icerikli siirleri hos karsilamamis, buna karsilik hikmet icerikli
siitleri dinlemekten zevk almistir. Miislumanlart hicveden ve onlara flitursuzca
saldiran mubhalif sairlere karst Misliman saitlere siir nazmetmeleri konusunda
izin vermis ve duada bulunmustur.

Hz. Peygamber her seyden 6nce tebligle vazifeli idi ve iletisim en temel
unsuru olan dili en giizel sekilde kullanmasi gerekiyordu. Bir bakima bu durum
O’nun peygamber olusunun geregiydi. Icinde yasadigi bolgenin lehgelerini ¢ok
iyi bildigi gibi hi¢ gitmedigi uzak memleketlerdeki lehgeleri de biliyordu. Zira O,
vahyin kaynagindan besleniyordu ve Allah O’na bilmedigi seyleri 6gretiyordu.
Dile yeni kelime ve terkipler dahil ettigi gibi kelimelere farkli anlamlar da
yukliyordu.

Allah Rastlintn sézleri acik, net ve anlagilirdr. Onlarda bagka ediplerde
goriilen terkip ve telif zayifligi yoktur. Ifadelerinin en bariz ézelligi tekelliifsiiz,
dogal ve kendiliginden olmasidir. O, asla yapmactk bir tavir icine girmemistir.
Ani gelisen olaylar karsisinda ifade ettigi ctimlelerde dahi bir tekelliif, terkip
zayiflig1, hosa gitmeyen bir mana veya tereddit hali yoktur. Konusmalarinda
bilinen, tanidik ve alistlmis kelimeleri kullanmustir. Sézlerinden kastedilen mana
actk olup daha fazla izahata ihtiya¢ birakmazdi. Muhatabin ihtiyacina gore
konusur, ne az ne de fazla s6z séylerdi. S6yledigi ciimlelerde anlamin sinurlarin
cok iyi tayin ederdi. Hususi bir miinasebete bagli olarak umumi ifadeler
kullanmig, objektif ve evrensel prensipler koymustur. Ediplerin ve belagat
Ustadlarinin sézleri zaman icinde kéhneyip porsiitken O’nun nurlu beyanlart her
daim taze ve canli kalmus, zamanin &6gitict ¢arklarina direnmistir. O’nun
Uslibu her asra hitap etmekte, herkese idrak seviyesine gbre birseyler
sunmaktadir.

S6z O’nun icin kisaltlmis ve derin manalar kelimelerinde dirtlmustur.
Az kelime ile ¢ok mana ifade etmek olan cevimi‘u’l-kelim Allah’in sadece O’na
bahsettigi lituflardandir. Icdz onun sézlerinin genel karakterini yansitir. Sayfalar
dolusu hakikatleri O, hi¢ zotlanmadan birka¢ kelime ile sehl-i mimteni bir
tarzda ifade etmistir. Sézleri ilk bakista cok basitmis gibi gériiniir ama benzerini
getirmek ¢ok zordur.
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Su bir gercektir ki O’nun sézlerinin kiymetini ancak dilin inceliklerine
vakif s6z ustatlart takdir edebilir. Bu makalede yapilanlar O’nu anlamaya matuf
atilmis sadece birka¢ adimdan ibarettir.
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